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  چکیده
ده بود؛ اقتصاد آلودي به این شهر داپیش از هجرت پیامبر(ص) به یثرب، منازعات و اختلافات، چهرة خون

 شکننده، اُمی بودن مردمان و اختلافات میان دو قبیلۀ بزرگ یثرب، بخشی از مصائبی بود که باعث پیشی
دید. پس از جویان، امرار معاش خود را در استمرار اختلافات میگرفتن اقلیتی شد؛ اقلیتی که با نگاه سلطه

، این اختلافات را »صحیفۀ یثرب(مدینه)«به ورود پیامبر اعظم(ص) به شهر یثرب، در پیمانی موسوم 
هاي نخستین حکومت اسلامی در این شهر بر مبناي همین پیمان بنیان نهاده شد که به این فرونشاند. پایه

شود. مقالۀ حاضر حول محتواي این سند به اعتبار، از آن به نخستین قانون اساسی حکومت اسلامی تعبیر می
هاي قومی و دینی، منازعات ین سؤال پاسخ دهد که باوجود تکثر احزاب، اقلیتپردازد تا به اکندوکاو می

اي نیست، پیامبر(ص) به چه ها کار سادهدرازمدت و اختلافاتی که ریشه در عقاید داشته و فرونشاندن آن
گارندگان اند و امُتی واحد را تشکیل دادند. نمیزان مفاهیم حقوق بشر معاصر را در سند مدینه متبلور ساخته

گونه که مند است و هماناند که سند مدینه، از محتواي حقوق بشري معاصر بهرهبه این نتیجه دست یافته
آوري نیست، اما پذیرش عرفی یافته و این  مرهون اعلامیۀ جهانی حقوق بشر، باوجود اینکه سند الزام

  ست.مایۀ حقوق بشري آن است. همین امر در سند مدینه نیز صادق ادرون
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  مقدمه

از موضوعات و البته مشکلات مهم کنونی در جهان اسلام، نحوة رابطۀ دولت با مردمان خویش و 
هاي مبتنی بر نظام اسلامی است. در جغرافیاي خود و همچنین برخورداري آنان از حقوق و آزادي

اروپا و آمریکا این مشکل را پشت سر گذاشتند، اما جهان اسلام، از گوناگونی در عصر کنونی، 
ها برده است. در سال رنج 1400مآب، در طول استبداد در بطن خود با ظاهري مقدس از دول دینی

ها با عنوان دهکدة جهانی، در هم تنیده شده است، ملل روزگار کنونی که ارتباطات و تمدن
هاي انسان را در حیات یک حکومت برند؛ الگویی که آرمانیک الگو به سر میاسلامی در اندیشۀ 

سو، حقوق و اسلامی و براساس مفاهیم اسلام تحقق بخشد. این الگو نیازمند سندي است که از یک
تکالیف مردم و دولت به نحو روشنی مشخص شده باشد و براساس کثرت و تنوع اقلیتی، 

ذیرد و از سوي دیگر، با مفاهیم اسلامی در تعارض نباشد و جلوة سازي و مدیریت صورت پتصمیم
  بخشی خود را نسبت به حکومت اسلامی استمرار دهد.مشروعیت

مدار توان در سند مدینه مشاهده کرد؛ سندي که براساس نگرش قانونتبلور چنین سندي را می
مین کرده است. اما در این هاي مدنی را تضها، بخش زیادي از حقوق و آزاديو توزیع مسئولیت

عنوان عنصر وفاق و نوشتار به دنبال پاسخ به این سؤالات هستیم که: حقوق بشر معاصر، به
زیستی در سایۀ یک حکومت، به چه میزان در سند مدینه تبلور یافته است. نگارندگان بر این هم

م حقوق بشري فرضیه هستند که حضرت رسول(ص) براي استحکام حکومت اسلامی، از مفاهی
هاي فطري و ذاتی ابناي بشر، وجدان بشري را حاکم کند. این اند تا با رجوع به مؤلفهبهره جسته

هاي بزرگی را سبب شده تا هدف انعقاد سند که همانا ایجاد یک نظم عمومی و مهم دستاورد
  دعوت به صلح و سازش بوده است را ممکن کند.

هاي اسلامی است تا با استفاده از لامی براي حکومتهدف از این پژوهش، معرفی الگویی اس
زمین است، بزداید و فرهنگی را که ناشی از رسوخ فرهنگ مغربمفاهیم اسلام، تعارضات درون

  هاي اسلامی زمامداران قرار دهد.رابطۀ دولت و مردم را در افق دیدگاه
لی و خارجی ندارد. اما از سابقه است و همسانی در نوشتارهاي داخاین پژوهش در نوع خود بی

  باب قرابت محتوایی با برخی اسناد، به ذکر چند مورد خواهیم پرداخت:
به قلم عبدالامیر زاهد و  کتاب 

ترجمۀ مسعود فکري، به بحث وثاقت روایت سند مدینه، مباحث کیفري موجود در آن، نقش 
دیان در سند و تعریف مفهموم شهروندي از نگاه سند مدینه و در آخر به دیدگاه مستشرقان به یهو

اند تا این سند پرداخته است. وجه تمایز با نوشتار کنونی چنین است که نگارندگان کوشیده
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هاي ارتباط آن را با اسنادي محتواي سند مدینه را در پرتو حقوق بشر معاصر بررسی کنند و رگه
به قلم آکیرا گوتو و ترجمۀ شهلا  نند اعلامیۀ جهانی حقوق بشر بیان کنند. ما

بختیاري، به بررسی سند مدینه پرداخته است. نگارنده ادعا کرده است که سند مدینه واجد سه 
پردازد. در نوشتار حاضر با قبول سندیت نسخه است و به بررسی تقابلی این نسخ با یکدیگر می

ه.ق) و تواتر آن از دیگر راویان ازجمله طبري  151اسحاق (متوفی سخۀ مذکور از محمدبنن
 ه.ق) به بررسی محتواي حقوق بشري سند پرداخته است. همچنین  310(متوفی 

اند که موضوعاً یا بخش، صرفاً به سندیت و اعتبار سند مدینه پرداختهاثر علی بیات و قدریه تاج
ار حاضر متفاوت است. در این نوشتار ابتدا سیري در تاریخ خواهیم داشت و با بررسی شرایط نوشت

  ها خواهیم پرداخت.پیش از انعقاد و سپس اسناد مشابه، به بررسی مؤلفه

  گفتار نخست

  شرایط پیش از انعقاد سند مدینه

هاي اي اقوام و اقلیتزیستند. شهر مدینه پذیردر مدینه، یهودیان و اعراب در کنار همدیگر می
وخزرج که جمعیت شدند: اوسقبیله تقسیم می 12دینی بسیاري بود. ساکنان متقدم این منطقه به 

نجار، جُشام، بنیحارث، بنیدادند و دیگر قبایل از این قرار است: بنیکثیر این منطقه را تشکیل می
قضاعه. اما نباید نضیر و بنیقریظه، بنیبنیزریق، کنانه، بنیشطیبه، بنیسعدیه، بنیقینقاع، بنیبنی

هاي حاصله کردند. تنشزیستی بوده و در صلح گذران عمر میپنداشت که این کثرت، نشان از هم
وخزرج به که جنگ میان قبایل اوسطوريکرد؛ بهمیان این قبایل، اوضاع در یثرب را شکننده می

). بخش غالب دیگر، یهودیان بودند که 266، 1371(بن اثیر،  سال به طول انجامید 120بیش از 
قینقاع و اي داشتند که بنیهاي بستهقینقاع از آنِ آنان بود. این یهودیان محلهبراي نمونه، قبیلۀ بنی

کردند. این دسته از یهودیان ساکن مدینه از زمان طرد آنان توسط قریظه در آن زندگی میبنی
  ).299، 2، ج1387 (طبري، النصر به حجاز آمدندبخت

وخزرج به یهودیان دست برتر را در مدینه بر اعراب داشتند. پس از سیل عُرم و کوچ اوس
- زیستی تأکید داشت، اما یهودیان تن به تعهد خود نمیمدینه، پیمانی میان آنان منعقد شد که به هم
که مردي طوريبه وخزرج در برابر آنان خوار بودند؛دادند و باوجود قلّت نفرات، قبایل اوس

توانست مانع تجاوزش به اموال و شد و او نمییهودي به منزل یک اوسی یا خزرجی وارد می
). برتري یهودیان در قبال اعراب منطقه، به چند دلیل مربوط 53، 1374(مسعودي،  ناموسش گردد

  شد:می
را در دست اسرائیل مند بودند و کتاب مقدس و آثار انبیاي بنیاز فضیلت علم بهره . 1
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 داشتند. همچنین آنان خود را پیروان حضرت ابراهیم(ع) معرفی کردند.
با تأسیس مدارس براي خودشان، به انحصار آموزشی دست زدند تا علم صرفاً براي آنان  . 2

 و در سلالۀ آنان بماند.
ر داري متکی بر رباخواري، بسازي نظام سرمایهمنابع مالی را در اختیار داشتند و با پیاده . 3

 اقتصاد شکنندة زراعی سروري یافتند.
هاي آنان، همۀ مردم خادمان آنان بودند، به همین دلیل باوجود پیوستن برخی بنا بر آموزه . 4

 ).83- 82، 1402کردند(زاهد، اعراب به یهودیت، یهودیان از درآمیختگی با آنان اجتناب می
هاي وراثتی، چه مکتوب و چه به ممدینه برخلاف مکه، آن زمان مرکز دینی نبود و قوانین و نظا

شکل هنجارهاي اجتماعی، در آن وجود نداشت. خبري از نظام سیاسی یا چیزي شبیه به آن هم 
که مرکز هنجارسازي توسط سران قریش در مکه بود. همچنین مرکز » دارالندوه«نبود، برخلاف 

د. مدینه مستمراً در معرض تجاري نیز نبود و کنترل اوضاع اقتصادي این شهر به دست یهودیان بو
گرفت، چراکه نبود سیستم هنجاري، سیستم دفاعی را نیز منتفی کرده بود و هر قبیله اشغال قرار می

کرد و براي این منظور، دیواري به دور محل استقرار قبیله باید در برابر دشمنان از خود دفاع می
  ).354بري، همان، کشیدند، تا جایی که تعداد دیوارها به سیزده رسید(طمی

آورد تا از قدرت دو قبیلۀ بزرگ نیز بکاهد. به این عوامل شرایطی را براي یهودیان فراهم می
گفتۀ تاریخ، یهودیان براي سوءاستفاده از ضعف اعراب و نبود سیستم تدافع جمعی، این دو قبلیه را 

ور ن این دو شعلهدادند و نزاعی خونین و چندین ساله را میابر جنگ با یکدیگر سوق می
). این شرایط چنان به کام آنان بود که حتی از ورود دیگر قبیله یا قومی به 82ساختند(زاهد، همان، 

تر مند شوند و حاکمیت خود را مستحکمکردند تا کماکان از این اوضاع بهرهمدینه جلوگیري می
رود به مدینه، مورد هجو و حضرت و اصحابش از بدو و«دارد: کنند؛ در این راستا طبري بیان می

طبري، »(دشنام یهودیان قرار داشتند و از تحریض دشمنان اسلام از سوي یهودیان، ایمن نبودند.
  ).1003، 3همان، ج

با ورود پیامبر(ص) به یثرب همراه با مهاجران، موازنۀ قدرت کمی دستخوش تغییرات شد. 
هایی که به آن ر(ص) و نیز عربساکنان یهودي، عرب و مشرك یثرب در هنگام هجرت پیامب

حضرت ایمان آورده بودند و ایشان را یاري و در هجرت به این شهر همراهی کردند، چهار گروه 
انصار و اعراب مهاجر. برخی محققان معتقدند که ساکنان  بودند: یهودیان، اعراب مشرك، اعراب

نفر نیز در  4500زار نفر یهودي و نفر از آنان مسلمان، چهار ه 1500هزار نفر بودند که  10یثرب 
گرفتند، بنابراین صرفاً ده درصد مدینه پیرو پیامبر(ص) بودند؛ پیروانی زمرة اعراب مشرك قرار می
  ).84(زاهد، همان،  که خالی از منافقان نیز نبودند
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ستوه آورده بود و از سوي دیگر، ورود جمعیت با توجه به شرایط ملتهب یثرب که اعراب را به
سلمان به این شهر، نیازمندي به یک زعامت و حکومت، ذهن پیامبر(ص) را به خود جلب کرد. از م

تعیین نمودند(همان). از آنجاکه  1»لابه«هاي سیاسی حکومت خود در مدینه را میان دو رو، مرزاین
و با همدیگر به استیصال رسیده بودند  وخزرج از نزاعخصوص دو قبیلۀ بزرگ اوساعراب و به

جنگبدند و از سوي دیگر، تعدیات یهود معیشت قبیله به آنجا به مخاطره افتاده بود که براي بقا می
، در خانۀ 2) میان مهاجران و این قبایل23الی  1هاي پیمان (آوري نبود، نخستین بندبه آنان قابل تاب

جتماع دیگري گیري جبهۀ اسلام شد. سپس پیامبر(ص) امالک منعقد شد و موجب قدرتبنانس
الحارث و با حضور زعماي مشرکان و یهودیان تشکیل داد و با پیوستن آنان به سند در خانۀ بنت

بند براي حفظ صلح و آرامش، افزایش یافت(حمیداالله،  47به  23مدینه، بندهاي این سند از 
  ).57ه.ق، 1407

  گفتار دوم

  گسترة حق در سند مدینه

هجرت پیامبر(ص) منعقد شد، از گسترة حقوق وسیعی برخوردار  سند مدینه که در سالیان ابتدایی
است. شاید عجیب به نظر برسد که در آن سالیان چنین ابتکارات حقوقی به منصۀ ظهور برسند و در 
قالب یک قرارداد اجتماعی تبلور کنند، اما باید گفت که این ابداعات از علم لدنی و عصمت 

أسیس حکومت ایشان با تمرکز بر نفس انسانی که داراي ارادة گیرد. تشامله پیامبر(ص) نشئت می
آزاد است، ابتکار چنین پیمانی را به میان آورد که مقتضی آن، تعیین شهروندان و اعطاي حقوقی به 
آن را رقم زد. این پیمان که باید نخستین قانون اساسی حکومت اسلامی را نیز از آن تعبیر کرد، از 

روسو نزدیک است. به این » قرارداد اجتماعی«فارابی و » اجتماع عظمی«دید قرابت مفهومی به 
، 1382ترتیب که حقوق ناشی از این پیمان، تحت لواي اختلاط اُمم مختلف میسر شده (قاضی، 

آید که از نتایج حتمی آن است. از نگاه روسویی به این پیمان، قراردادي ) و به نظر می152
). از لحاظ حقوقی، نمود 30اد تمام ابناي بشر تأکید ورزید(همان، اجتماعی است که به ارادة آز

وآمد، گذاري سرنوشت خود، آزادي رفتهایی، مشارکت همگانی افراد در پایهچنین اندیشه
هاي اقتصادي، آزادي اندیشه، سخن و مطبوعات و برابري افراد با یکدیگر است. چنین آزادي

  دارد: شود. مادة یکم سند مدینه بیان میمدینه نمایان میپنداشتی، در همان بندهاي نخست سند 
اي است از محمد پیامبر(ص) خطاب به مؤمنان و مسلمانان قریش و اهالی یثرب و این نوشته«

                                                                                                                                                                        
  مراد از آن، دو کوه سیاه در دو طرف مدینه است. -1
  که بعدها به انصار معروف شدند. -2
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  »هرکس که از پی ایشان بیاید، به آنان بپیوندد و با آنان جهاد کند.
  »ان، اُمتی واحدند.آنان، جدا از دیگر«کند: همچنین مادة دوم این سند بیان می

و در » شود.عوف مانند مؤمنان برخورد میبا یهودیان بنی«دارد: سند نیز اشعار می 25صدر مادة 
  دهند.مواد دیگر این حق را به تمام قبایل یهود و دیگر گرویدگان تسري می

 کند، امامساوات در این سند واضح و نمایان است و گسترة مشارکت همگانی را متبلور می
اي از حقوق است. براي درك این کند در چه گسترهسؤال اینجاست حقوقی که به افراد اعطا می

، اندیشمند آمریکایی، 1بندي کلانی براي حقوق بهره جست. وسلی هوفلدموضوع، باید از تقسیم
 آورد. اما معتقد است که حقوق از لحاظ منشأ به دو دستهبندي معقولی از حقوق به میان میدسته

شوند: دستۀ نخست، حق اخلاقی است که معمولاً بدون ضمانت اجراست و اهرم آن تقسیم می
اي است که ضمانت اجرا دارد. این حق شود؛ دستۀ دوم، حق قانونیدرونی و وجدانی تلقی می

 توان به حقوق موضوعه تعبیر کرد که از قدرت اجرایی قانونی برخوردار است(قانونی را می
Hohfeld, 1919, 36که در عرصۀ حق قانونی رخنه کند، اگرچه ). حق اخلاقی نیز در صورتی

  گیرد.دهد، اما صبغۀ قانونی آن پیشی میوصف اخلاقی خویش را از دست نمی
دهد و براي از نگاه هوفلد، چهار دسته حق قانونی وجود دارد که گسترة حقوق را تشکیل می

  بندي اشاره خواهیم داشت:این دسته فهم شمول سند مدینه نسبت به این حقوق به
شود که پس از وضع قانون، در مورد طرفین یک هایی می: این قسم، شامل حق2حق ادعا . 1

که یک طرف را مستحق و طرف دیگر را مکلف ايگونهکند؛ بهپیمان صدق میپیمان یا شبه
از جمله حق ادعا  دهد،). مادة یکم سند مدینه که بنیان سند را تشکیل می71کند(همان، می

است. به این صورت که افراد با پیوستن به پیمان، چه جمعی و چه فردي، واجد حقوق مدنظر 
داخل یثرب براي پیروان این صحیفه، «دارد: که بیان می 39شوند؛ همچون مادة پیمان می

این حق، واجد تکلیفی از سوي دیگر گرویدگان به پیمان است » شود.حریم امن محسوب می
سبب به قتل اگر کسی مؤمنی را بی«اشاره شده است:  21نسبت به شخص مستحق که در مادة 

فرد مستحق از این تکلیفِ اقدام جمعی براي » برساند... مؤمنان باید علیه او یکپارچه شوند.
 25مند خواهد شد. گفتنی است که بنابر مادة احقاق حق خویش (چه قصاص و چه دیه) بهره

، صرفاً محصور در مؤمنان نیست و یهودیان و 21لیف و حق، بنا بر منطوق مادة الذکر، تکفوق
شود، چراکه از تسري این پیوندند را نیز شامل میدیگر افرادي که بنا بر مادة یک به پیمان می

                                                                                                                                                                        
1- Wesley Hohfeld 
2- Claim right 
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 1حقوق به آنان سخن رفته است.
انون، حقی قانونی است براي شخصی در انجام یک عمل. به این معنا که ق :2حق آزادي . 2

وي را بر ترك یا انجام آن عمل ملزم نکرده است. در واقع حق آزادي به معناي عدم تکلیف 
، حق آزادي در 33و مواد آتی آن تا مادة  25). مادة 40به است(همان، نسبت به عمل مستحقٌ

یهودیان دین خود را دارند و مسلمانان نیز دین خود را و بندگان «دین را بیان داشته است: 
توان از آن برداشت کرد نیز چنین است که مفهومی که می» د را و احترام جان خود را.خو

کس حق تعرض به این خواستۀ شما در انتخاب دین و اقلیت حق دارد و آزاد هستید و هیچ
هاي نامبرده در سند نباشید، چراکه در مادة یکم سند مدینه و شما را ندارد هرچند از فرقه

سند مدینه که ناظر بر دین و مذهب خاصی نیست  540و  434، 332نند ماده توجه به موادي ما
 ها قرار داده است.هم، پیروان آنان را مشمول احترام و تضمین تعرض نکردن به حقوق آن

این حق نوعی توانایی قانونی است که قانون به فرد، سازمان یا گروهی یا حتی  حق قدرت: . 3
). این حق، در 50ونی را ایجاد، تغییر یا حذف کند(همان، کند تا وضعیتی قاندولت اعطا می

تنها یابد. به این شرح که حق قدرتی که مخلّ این نظم باشد، نهچارچوب نظم عمومی معنا می
شود. سند ترین کشورها نیز این قاعده رعایت میدر کشورهاي بسته، بلکه حتی در لیبرال

عنوان حقی رده است و شأن این حق را بهمدینه، حق قدرت را در همین چارچوب معنا ک
براي حفظ این نظم مقرر ساخته است، اما این حق با ابعاد جمعی و فردي در سند مورد لحاظ 

مؤمنان پرهیزکار در برابر هرکس از «کند: سند مدینه بیان می 13قرار گرفته است. مادة 
آنان شود، یکدستند و همگی خودشان که ستم کند یا مرتکب گناه، تجاوز یا فسادي در میان 

بُعد جمعی این اقدام، حق را » شوند، حتی اگر فرزند یکی از آنان باشد.پیمان میعلیه او هم
کند تا با چنین قدرت قانونی، از تجاوز به حقوق دیگران جلوگیري شود. ایجاد می

در مادة  توان به حق قصاص یا تقاضاي دیه اشاره کرده کهدرخصوص بُعد فردي این حق، می
کار قصاص  ]این[سبب به قتل برساند، باید براي اگر کسی مؤمنی را بی«لحاظ شده است:  21

این ماده نیز حق قدرتی به ولی » شود؛ مگر اینکه ولیِ مقتول را با پرداخت دیه راضی کند.

                                                                                                                                                                        
هر گروهی از «تري برخوردار است. به موجب این ماده، سند مدینه از این پتانسیل به نحو شفاف 18همچنین مادة  -1

  »پیمانان این سند که وارد جنگ شد، باید دیگري در پی او براي پشتیبانی حرکت کند.هم
2- Liberty right. 

 ]برخوردارند.و از حقوق یکسانی [خویشان نسبی ثعلبه مثل خودشان هستند  -3

  بردگان ثعلبه مانند خود آنانند. -4
  همسایه تا زمانی که ضرر نزند و نقض پیمان نکند، مانند خود آدمی است. -5
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 کند که وضعیت حیات قاتل را تغییر دهد.مقتول اعطا می
که شخص در برابر قدرت قانونی  این حق به این معناست حق مصونیت: . 4

گیرد و دیگران مصونیت داشته باشد. به این سبب، این حق در مقابل حق قدرت قرار می
). این حق اگرچه 60(همان،  وضعیت قانونی ایجاد شده براي فرد در معرض تغییر قرار نگیرد

ت در اسلام به اذعان برخی از بزرگان عالم اسلام مشروع تلقی نشده و مخالف اصل مساوا
پیامبر(ص) به نحو شخصی به این حق ننگریسته است و از آن یک بعُد اجتماعی  1است،

داخل یثرب، براي پیروان این صحیفه، «کند که سند مدینه بیان می 39کنند. مادة استخراج می
سند، در  25به این معنا که علیرغم آزادي اعطایی ذیل مادة » شود.حریم امن محسوب می

ها و فرق مذهبی، دشمنی شخصی و هر مه مصون هستند؛ هرچند بنا بر شریعت اقلیتیثرب ه
امر دیگري، سفک دم یا تجاوز به حقوق وي مشروع باشد، در یثرب همه از امنیت 

زد؛ مانند ها میبرخوردارند. این مقرره در آن زمانی که قوم یهود دست به ترور شخصیت
) و حتی ترور خود 53-51ه.ق، 1403(مجلسی،  ترور هاشم، جد پیامبر(ص)

  اي پنداشت.)، این حق را باید یک مصونیت مترقی300ه.ق، 1388پیامبر(ص)(کلینی، 

  گفتار سوم

  مفاهیم معاصر حقوق بشري در سند مدینه

  بند اول

  نگاهی به قوانین متقدم

- ز معنا یافتهها اشاره کرده است، در گسترة حقوق بشر کنونی نیگسترة حقوقی که سند مدینه به آن
اند. به همین سبب اگر نخستین قانون اساسی اسلام را اولین سند حقوق بشري اعلام کنیم، سخنی 

هایی است که خرد دور از ذهن نیست، چراکه در مقایسه با اسناد متقدم از خود، برخوردار از مؤلفه
دانند. ببراي نمونه در میمعاصر توانایی ارج نهادن آن را دارد و محتواي اسناد متقدم را ضد بشري 

اگر شخصی، دیگري را به ساحري متهم کرد اما آن «نامۀ حمورابی آمده است که مادة دوم قانون
را اثبات نکرد، کسی که اتهام به او وارد شده، باید خود را داخل رودخانه بیندازد و اگر رودخانه 

تصاحب کند، اگر رودخانه نشان داد که کننده باید دارایی و منصب اون را او را از بین برد، متهم
گناه است و به سلامت بیرون آمد، کسی که به اون اتهام ساحري زده است، باید به قتل شخص بی

                                                                                                                                                                        
1- در جواب به استفسار  20/10/1380قانون اساسی مورخ  86نظر تفسیري شوراي نگهبان ذیل اصل  1ر.ك: بند

  رئیس قوة قضائیۀ وقت.
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) 60م، 1989حمدانی، »(کننده خود را تصاحب کند.برسد و متهم شده باید دارایی و منصب متهم
نیز تعیین شده است. تحمیل سختی مجازات جادوگران  18آیۀ  22این مقرره در سفر خروج باب 

تنها با اصل تناسب جرم و مجازات منافی است، بلکه اصل برابر افراد در بیش از مرگ بر متهم، نه
اي نقض کرده است که حتی نه اخلال امنیتی مرتکب شده و نه دماء و نفوس را نیز با چنین مقرره

  به جان کسی تعرض شده است.
شود. مثلاً بی ندارد و اختلاف زیادي در بین مواد آن مشاهده میقانون حمورابی انسجام مطلو

شود، اما براي کسی که از براي کسی که از معبد یا خانۀ ثروتمندي دزدي کند، مجازاتی قائل می
) این مجازات به نحوي 321، 1348کند.(عرفان، کند، سکوت میخانۀ سایر طبقات مردم دزدي می
شوند. با توجه به ال در دست او یافت شود، به اعدام محکوم میاست که سارق و هر کسی که م

رود. ترین حق بشري به شمار میطبقاتی بودن امر، نقض آشکار حق حیات است که بنیادي
زند که در عصر کنونی پذیرفتنی همچنین درخصوص اخذ وام و نپرداختن آن، شرایطی را رقم می

دارد که د. قانون حمورابی در این خصوص بیان میبرنیست و کرامت انسانی را زیر سؤال می
مردي که وام بگیرد و نتواند در موعد مقرر آن را بپردازد، مکنت زن یا پسر یا دخترش را خواهند «

ها اجازه دارند به خانه خود برگردند برد. به مدت سه سال به طلبکار بفروشد و پس از این مدت آن
  )322همان، »(خت شود.و طلب تقسیط شده و با اقساط پردا

نامه از نامۀ کوروش است. در این قانوناز جمله هنجارهاي متقدم نسبت به سند مدینه، قانون
داند. شخصیت طبیعی، فکري و برابري افراد با یکدیگر سخن رفته است و آن را یک خانواده می

نین افراد را بسیط الید ها محترم انگاشته شده و در پرتو امنیت مصون است. همچاخلاقی همۀ انسان
، 1397نژاد و شاحیدر، شود.(عباسداند و با حقوق دیگران، محدود میدر اعمال حقوق خود نمی

دیده به ارمغان اي بسیار مترقی است و امنیت را براي افراد ستم) این مقررات در چنان دوره162
اي بودن آن بیانیهر کوروش، شبهآورد، اما باید به کلیت آن نقد وارد ساخت. با نگاه به منشومی

ها واضح بوده و سازوکاري براي تضمین این حقوق تعریف نشده است. همچنین گسترة حق
مشخص نیست. براي نمونه، برابري افراد با یکدیگر آیا تساوي در مشارکت در قدرت عمومی را به 

اسناد تاریخی مؤید مورد نخست  آورد یا صرفاً به لغو اسارت زندانیان بابلی اشاره دارد؟ارمغان می
است و در آن دوره، حق حاکمیت در خون سلطنتی جریان داشته و اینان از طبقات اعلا برخوردار 

  )21، 1381بودند.(شروو و شکی، 
پر واضح است که چنین مقرراتی در عصر کنونی حتی مقبولیت حداقلی را نیز ندارد و 

دهد شده است و ما را به این سمت سوق می درخصوص منشور کوروش، سازوکار، فداي کلیت
که بیشتر به یک بیانیۀ پس از فتح، توسط پادشاهان است تا یک منشور حقوقی؛ اگرچه مفاهیم 
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اي از مقررات کُدهایی بود که در متون حقوق بشري را در بطن خود دارد. این موارد صرفاً گزیده
سند به نحوي نگارش شده که اصول یک قانون اند و این متقدم از سند مدینه به نگارش در آمده

اساسی متمدن در آن نیز رعایت گردیده است: وجود اصول جوهري که بازگوکننده تشخص یک 
قانون به حقوق بشر است، در کنار اصول مکانیسمی براي تضمین رعایت اصول جوهري، امري 

هري آن، تردید و تشکیک است که در اسناد متقدم یا مغفول مانده است یا در ماهیت اصول جو
توان کرد. تفصیل بیش از حد، از حوصلۀ این نوشتار خارج است و براي تطبیق با بند بعدي و تثبیت 
ملازمۀ حداکثري مفاهیم سند مدینه با مفاهیم حقوق بشر معاصر نگاشته شده است تا برتري این 

  سند را نسبت به اسناد گذشتگان، نمایان گرداند.

  بند دوم

  حقوق بشري سند مدینهمفاهیم 

 حق حیات. 1

توان دریافت که اساس و فلسفۀ انعقاد این سند، احترام به حق با توجه به تاریخچۀ سند مدینه، می
وخزرج در یثرب، خصوص اوسوکشتار میان قبایل بهحیات بوده و پیامبر(ص) براي پایان کُشت

حق حیات، حق ادعایی است با  .)114ه.ق، 1412(العمري،  همت به انعقاد چنین پیمانی گماشت
کننده است.(قاري سیدفاطمی، سه مکلف: شخص مباشر، شخص مقابل و دولت که عنصر تضمین

سند  21جا آوردن این حق از سوي طرف مقابل، مفاد مادة ) درخصوص تعهد در به30-32، 1396
را  ]ویده استو هرکسی که به پیمان گر[اگر کسی مؤمنی «اي است: مدینه گویاي چنین نهی

سند نیز بیانگر  14همچنین منطوق مادة » شود.سبب به قتل برساند، باید براي این کار قصاص بی
همین مطلب است که حق حیات محترم بوده و باوجود نهی در مباشرت قاتل، به نهی در معاونت 

را نباید به خاطر  ]و هرکسی که به پیمان گرویده[هیچ مؤمنی «نیز ذیل همین ماده اشاره شده است: 
 ]و هرکسی که به پیمان گرویده[کافري کشت و قصاص کرد و هیچ کافري را نباید علیه مؤمنی 

اگرچه با توجه به منطوق این مواد، شاید پنداشته شود که صرفاً این حقوق و تکالیف » یاري کرد.
عوف مانند ن بنیبا یهودیا«کند سند مدینه که بیان می 25در حق مؤمنان است، اما صدر مادة 

و به  33تا  26هاي دیگر نسبت به مابقی قبایل در مادة و همچنین تسري» شود.مؤمنان برخورد می
و همچنین همسایگان آنان در مادة  34، و بردگان آنان در مادة 32خویشاوندان نسبی آنان در مادة 

گرویدگان و حتی غیر از و البته اطلاق مادة یکم و دوم سند، شمول این حقوق را به تمامی  40
آنان (مثلاً درخصوص خویشان و همسایگان که ممکن است به پیمان نپیوسته باشند) محقق 

  دارد.می
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درخصوص تکلیف دولت (حکومت پیامبر(ص) در یثرب) در تضمین این حق، پیامبر(ص) 
رح عنوان قائد و رهبر و همچنین قاضی و مجري احکام این پیمان، مجازات قصاص را مطبه

سند، با جعل خویش در منصب قضا، تضمین قضایی براي این  42و  23اند که طبق مواد فرموده
: اگر با وجود این پیمان، باز هم دچار اختلاف شدید، باید آن را 23مادة «اند: حق را فراهم آورده
)، 11ا ت 4همچنین ایشان با تعیین حدود هر قبیله (مواد » عرضه بدارید. ]ص[به خداوند و محمد

اند. این تعیین محدوده با مکلف سوم، یعنی خود تضمین جغرافیایی نیز براي حق حیات ایجاد کرده
شخص ارتباط دارد و براي تببین موضوع به حدیثی از امام ششم اشاره خواهیم کرد. امام صادق(ع) 

، 1392(بحرانی،  ».کفاّر شد، خودکشى کرده است ۀتنهایى وارد منطقاگر مسلمانى به«فرمایند: می
ها براي هر قبیله، با توجه به سبقۀ خصمانۀ ) با توجه به مفهوم موافق این روایت و تعیین محدود245

توان گفت که فرد با ورود به محدودة قبیلۀ دیگر، خودکشی کرده است. قبایل با یکدیگر، می
ا از خودکشی نهی کرده عنوان رهبر این مجتمع، افراد رپیامبر(ص) به این مهم توجه کرده و به

کسی از آنان، از «مشهود است:  36اند که در مادة است و براي چنین اقدامی، تضمیناتی تعیین کرده
باره از خون زخمی هم گذشت و در این ]ص[شود، مگر با اذن محمدشمول این قوانین خارج نمی

علاوه بر این » بین برده است. اش را ازشود. هرکس این پیمان را از بین ببرد، خود و خانوادهنمی
بینی اصل شخصی بودن جرم و مجازات، جلوة بیشتري از این موارد، احترام به حق حیات، با پیش

تنها جایز است علیه چنین شخصی «... تأکید شده است:  21شود که در انتهاي مادة حق نمایان می
 »اقدام شود. ]که همان شخص قاتل است[

حقوق مدنی و سیاسی نیز چنین حقی را محترم انگاشته و آن را بنیان  اگرچه مادة ششم میثاق
حقوق دیگر مقرر ساخته است، اما توجه به چند نقطه، در مسئلۀ تقابل با سند مدینه مطمح نظر 

که در است. سند مدینه براي تهدیدات علیه حق حیات، ضمانت اجرایی مقرر کرده است درحالی
مشهود نیست یا حداقل باید گفت که در نوع ضمانت اجرا با هم  میثاق و اعلامیه، چنین چیزي

متفاوت هستند؛ اگرچه باید دانست که عموماً میثاق و اعلامیۀ مزبور، کارویژه تبیینی و اعلامی 
المللی دارند و به دنبال تعیین ضمانت اجرا نیستند، اما با توجه به اینکه جنبۀ عرفی یافتند، مراجع بین

همچنین درخصوص اعمال حکم  1هاي ضمانت اجرایی این اسناد عمل نمودندعنوان اهرمبه
سال که در بند پنجم مادة چهار میثاق مقرر شده  18قصاص نسبت به زنان باردار و افراد کمتر از 

است، شواهدي از آن در سند نیست. اما باید گفت از آنجاکه امر قضا به خداوند و رسولش 

                                                                                                                                                                        
  .يدادگستر یالمللنیب وانید در تراکنش بارسلونا ةپروند: رك -1
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در شریعت  2سال 15و افراد البته زیر  1ل قصاص نسبت به زنان باردارواگذار شده است، عدم اعما
 اسلام صادق است.

 حق مشارکت سیاسی. 2

توانند حق این حق بر دو مؤلفه استوار است: انتخاب کردن و انتخاب شدن. این دو مؤلفه زمانی می
 ود داشته باشدجا آورند که بستر دموکراتیک در حکومت وجمشارکت سیاسی را به نحو احسن به

)Tan & Short, 2002, 1998(.  پیامبر(ص) در سند مدینه احدي از قبایل یا افراد را به پیوستن
روشنی آمده است که این یک سند وفاقی بوده و از اجبار نکرد. این مسئله در مادة یکم سند به

، بلکه با آوردن شود. همچنین صرفاً نسبت به رؤساي قبایل نیستطریق قبول مفاد آن، منعقد می
در مادة مذکور، امکان » هرکسی که از پی ایشان بیاید، به آنان بپیوندد و با آنان جهاد کند.«عبارت 

بهتر » هرکسی از پی ایشان بیاید«حده به پیمان نیز میسر شده است. البته از عبارت ورود افراد را علی
مقصود از آن، لزوم همراهی با قبیلۀ خویش توان چنین امري را استنباط کرد به این دلیل که اگر می

ندارد و فرض چنین تقریر زائدي شایسته نیست و از » به آنان بپیوندد«باشد، تفاوتی با عبارت 
رو با این بیانات، بُعد فردي پیمان ثابت ساحت مقدس عصمت پیامبر(ص) به دور است. از این

  است.
توان حق انتخاب کردن را براي آنان میاما درخصوص افراد تحت رؤساي قبایل، که چگونه 

توان گفت که رؤساي قبایل از جانب نیز صادق بدانیم، نهاد وکالت ازجمله این ادلّه است و می
گونه آحاد مردم ذیل بیرق خود، داراي وکالت بوده که پیمان را منعقد کند. این دلیل نیز این

ي افراد به پیمان وجود داشته است، اما شود که با وجود اینکه امکان عضویت انفرادتقویت می
نسبت به چنین نهادي اقدام نکرده و از طریق نهاد نمایندگی به پیمان پیوستند. این عرایض جلوة 

کند. آکیرا گوتو، اول از حق مشارکت سیاسی را که همان حق انتخاب کردن است محقق می
سند چنین  12نسخۀ دومی از آن، مادة کند که پیمان سه نسخه دارد و در مستشرق ژاپنی، بیان می

گوتو، »(یک مؤمن، نباید مؤمن دیگري را بدون رضایتش مولا یا حلیف بگیرد.«نگاشته شده است: 

                                                                                                                                                                        
وَلَا یَحلُِّ لهَُنَّ اَن «سورة بقره  228و آیۀ شریفۀ  21توان با توجه به اصل شخصی بودن که در مادة این مورد را نیز می -1

(خمینی، متوقف شود  یدتفسیر نمود که تسري حکم قصاص نسبت به زنان باردار با» اَرحَْامِهِنَّ  فِی للَّهُ ٱیَکتُْمْنَ مَا خَلقََ 
1399 ،539(.  

توسط محقق اردبیلی » ویحتمل القصاص إن کان عالما«العباره بوده و در تعمد آنان تشکیک است وصفار مسلوب - 2
کتاب  292) بنگ: مادة 421ه.ق،  1403شرط قصاص تعمد معین شده است. (اردبیلی، 

  قانون اساسی. 4و اصل  
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  گر دموکراسی حاصل از حق انتخاب کردن است.روشنی بیان) این ماده به109، 1376
این است که مقام توان تردید کرد. دلیل این امر هم درخصوص بعُد انتخاب شدن، کمی می

و  23، 1اجرایی، قضایی وتقنینی به موجب سند، در شخص پیامبر(ص) تجمیع شده است.(مواد 
) البته باید فلسفۀ این امر بررسی شود. به این ترتیب که هدف مشارکت آحاد مردم در قدرت 42

حق  آمیز در لواي قضاوت عادلانه است. با توجه به تحققعمومی، تحقق یک معیشت مسالمت
انتخاب کردن در سند، آنچه مبرهن است، پذیرش همگانی زعامت پیامبر(ص) نسبت به خودشان 

بر این و است که دلیل این مهم، عصمت ایشان بوده تا شرایط اخیر را به منصۀ عمل برساند. علاوه 
ه، به جهت تعیین زعیم براي بررسی سند و اعطاي صلاحیت براي پیوستن به آن توسط مردمان قبیل

نیز اشاره کرد که در آن دوره متداول بود. به این صورت که پیامبر(ص) » نقابت«توان به نهاد می
اند. اگرچه چنین تصریحی در فرمانی براي برگزیدن نامزدانی براي اعمال انعقاد پیمان صادر کرده

خزرج خواست تا وشود، اما ایشان در پیمان عقبه، از مردمان دو قبیلۀ اوسسند مدینه مشاهده نمی
نقیب از میان خود برگزینند و به نزد ایشان بفرستند تا کفیل، مسئول و شاهد آنان  12

چنین نتیجه گرفت که توان این) با این اماره و اذعانات اخیر، می205، 1374سعد، باشد.(محمدبن
شدن براي امور پیامبر(ص) با این رویکرد سند مدینه را منعقد کرد و مسئلۀ انتخاب شدن و نامزد 

سیاسی در میان قبایل، با دستور حضرت رسول(ص) جاري و ساري بود. اگرچه در سند، باید به 
برتري حق انتخاب کردن بر حق انتخاب شدن قائل شویم، چراکه مردمان، وکلا و نقایب آنان 

مگر در حد  اند که زعامت به پیامبر(ص) تعلق داشته و محلی براي انتخاب شدن آنان نباشد،پذیرفته
  محدود و در عرصۀ تعیین وکیل و نقیب.

 هاحق آزادي عقیده و احترام به حقوق اقلیت. 3

 هاستارزشی پایه در زندگی همۀ انسان-مذهب از نگاه جان فینیر یکی از کالاهاي اساسی
)Finnis, 1980, 83(.  آزادي در مذهب نیازمند دو مؤلفه است که اگر محقق نشوند، این آزادي

توانند گویاي حقیقت آزادي مذهب باشند: اگر در اسناد هنجاري نیز درج گردند، نمی حتی
). مراد از بردباري 137-134(قاري سیدفاطمی، همان،  گرایی مذهبیبردباري مذهبی و کثرت

مذهبی، به رسمیت شناختن حق و آزادي دیگران در انتخاب عقیده و مذهب دلخواه خود و عمل 
جاي سند مدینه قابل مشاهده است: مادة دوم سند مدینه که ین بردباري در جايبر طبق آن است. ا

سند که کفر و  14خواند و توجهی به عقیدة آنان ندارد، مادة تمامی گرویدگان را امت واحده می
سند که تفاوت در دین و  15ایمان را نباید عاملی براي اصرار به دیگران پنداشت و همچنین مادة 

  د دلیلی براي عدم پناه دادن به یکدیگر باشد.مذهب، نبای
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گرایی مذهبی نیز در پی توجیه و مشروعیت بخشیدن به این واقعیت است. ادعاي کثرت
گرایان این است که هرکدام از مذاهب، سهمی از حقیقت دارند. براساس این عقیده، هیچ کثرت

گر را داشته باشد. اگرچه این مورد تواند ادعاي حق مطلق و در نتیجه بطلان مذاهب دیمذهبی نمی
، اما به فراخور بحث باید گفت که پیامبر(ص) با درك شرایط حاکم بر 1از مسلمات مسلمانان است

یثرب و تنوع ادیان موجود در آن و همچنین، باوجود تعارضات و منازعات حاصله میان آنان، تماماً 
ن، ضمانت اجراي فردي و جمعی براي آن به این کثرت ادیان احترام گذاشته و براي پاسداشت آ

گرایی در تمامی سند مشهود است و اگر گفته شود که این این احترام به کثرت 2مقرر کرده است.
اي نیست: پذیرش افراد در ذیل سند براساس همین مؤلفه منعقد شده است، سخن گزافه

ذیرش ادیان دیگر در ذیل این )، پ1هاي سند، فارغ از توجه به مذهب و عقیدة آنان (مادة حمایت
  روند.) از جمله ادلّۀ این مؤلفه به شمار می25) و منع نزاع به عقیدة دینی (مادة 25حمایت (مادة 

ها از ها دارد؛ اگرچه عموماً اقلیتهمچنین باید گفت که این آزادي همپوشانی با آزادي اقلیت
ر از همان عقیدة آنان بود. اما از لحاظ حقوق جنس دینی و عقیدتی بودند، ابعاد سیاسی آنان نیز متأث

شود. عنصر عینی حول محور بشر معاصر، مفهوم اقلیت به دو دستۀ عناصر عینی و ذهنی تقسیم می
هاي عدد و استیلا متمرکز است و عنصر ذهنی، حول مسئلۀ ارادة مشترك گروه بر حفظ ویژگی

 ها در مدینهپذیرش کثرت قبایل و گروه پیامبر(ص) با .)Caporti, 1985, 385( اختصاصی آنان
اند، بلکه همسایگان ها را تقسیم نکره(عنصر عینی)، صرفاً به تفکیک براساس عقیده، محدوده

گرویدگان به اسلام که ممکن است مشرك نیز باشند، حقوق برابري با دیگران داشتند و در حدود 
 آورد.ی را به ارمغان میرو این مورد همان عنصر ذهناز این 3خود ایمن بودند.

 حق آزادي بیان. 4

الاذهانی میان تري نسبت به آزادي سخن گفتن است و آزادي تعاملات بینآزادي بیان مفهوم موسع
طلبد. این حق، با بنیانی طبیعی، در زمرة حقوق طبیعی افراد است که ناشی از حق ابناي بشر را می

لزوم یکدیگرند. به همین دلیل نظام دموکراتیک، اقتضا و تعیین سرنوشت آنان است و البته لازم و م
) در حقیقت، بدون وجود آزادي 94ضرورت وجود آزادي بیان را دارد.(قاري سیدفاطمی، همان، 

  بیان، دموکراسی و به تبع آن نظام دموکراتیک تهدید و البته تردید خواهد شد. 

                                                                                                                                                                        
  .الدِّینِ لا إِکرَاهَ فِی -1
مؤمنان پرهیزکار در برابر هرکس از خودشان که ستم کند یا مرتکب گناه، تجاوز یا فسادي در میان «سند:  13مادة  -2

  »شوند، حتی اگر فرزند یکی از آنان باشد.پیمان میآنان شود، یکدستند و همگی علیه او هم
  »نزند و نقض پیمان نکند، مانند خود آدمی است. همسایه تا زمانی که ضرر«سند:  40مادة  -3



 145       زاده و دیگرانخلیل منصوري /  ...سنجش حقوق بشري نخستین قانون اساسی حکومت اسلامی در  

  ق، چند مقدمه را بیان خواهم کرد:براي اثبات وجود چنین حقی در سند مدینه، به مدد منط
هاي نامههاي دموکراسی امروزه، وجود احزاب و گروها، با عقاید و مرامالف) یکی از ویژگی
  متفاوت و گوناگون است.

- اي، شهروندان حق دارند از بین گزینهب) در یک نظام دموکراتیک، باوجود تفاوت عقیده
  ان، گزینۀ مطلوبی را برگزینند.هاي آنهاي متعدد، اعم از افراد و برنامه

  هاست.ج) انتخاب گزینۀ مطلوب، نیازمند اطلاعات کافی درخصوص گزینه
شود که لازمۀ آن حق الاذهانی محقق نمید) این اطلاعات کافی، جز با دادوستد آزادانۀ بین

  آزادي بیان است.
نمایندگان قبایل،  محور براساس انتخاب و گزینشپیامبر(ص) با ایجاد یک نظام دموکراتیک

سند مدینه،  39ها ایجاد کرد که همانا شهر یثرب است و به اذعان مادة محلی را براي تعامل گروه
این شهر حریم امن تلقی خواهد شد. از جمع حکم مادة اخیر با حکم آزادي عقاید و مذهب که در 

وي، باید جلوة عینی نیز داشته به آن اشاره شده و احترام به عقاید یکدیگر باوجود جلوة معن 25مادة 
سند با بیان ممنوعیت عدم نقض پیمان و جمع آنان در  36باشد و همچنین تضمین آن در ذیل مادة 

و همچنین تصدیق اجازة ورود به تمامی افراد با عقاید گوناگون در ذیل  1ذیل یک امت واحده
اند. در غیر این صورت، رفته)، تلویحاً آزادي بیان را پذی40و  35، 34، 32، 1پیمان (مواد 

توانستند چنین حریم امنی (شهر یثرب) براي تعامل فرهنگی را ایجاد نکنند و حکم پیامبر(ص) می
به مجازات فردي بدهند که در این منطقه به سخن درخصوص عقاید خویش بپردازد. این فرض از 

  شود.استنباط نمی 39اطلاق مادة 

 حقوق رفاهی. 5

از حقوق را باید از جمله حقوق نوین برشمرد و نتوان مصداقی در دیرباز براي آن اگرچه این دسته 
هایی در آن زمان، یک اي زده که نسبت به گروهمحورانهیافت، اما سند مدینه، دست به ابداعات حق

هاي معیشتی، اي از تضمینات، امتیازات، حمایتهاي رفاهی به مجموعهشود. حقحق رفاهی تلقی می
مند ها بهرهشود که شهروندان در پرتو مداخلات حمایتی دولت از آنشتی و آموزشی اطلاق میبهدا
شوند. البته این را باید گفت که برخلاف حقوق مدنی و سیاسی، ایدة دفاع از حمایت معیشتی، می

ها از لحاظ الملل حقوق بشر و اطلاق عنوان حق بر آنبهداشتی، آموزشی در چارچوب نظام بین
گیرند، قرار می 2هاي مثبتظري و فلسفی چندان آسان نیست: از آنجاکه حقوق رفاهی در زمرة حقن

                                                                                                                                                                        
  »، جدا از دیگران، امتی واحدند.]یعنی گرویدگان به پیمان[آنان«سند مدینه:  2مادة  -1

2- Positive Right. 
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شوند؛ چراکه ها مطالبات و ادعاهایی تضمین شده هستند که بر ضد دولت تلقی میبنابراین، این حق
ها متفاوت است(دولت حداکثري یا متعهد اصلی آن، دولت بوده و از آنجاکه ماهیت دولت

قلی)، بنابراین، این دسته از حقوق نیز متغیر بوده و داراي ثباتی همچون حقوق مدنی و سیاسی حدا
ها، قدرت ها از آنجاکه ماهیتاً مطالبه هستند، دادن عنوان حق به آننیستند. همچنین از سویی، این حق

این مطالبه، ) و از سوي دیگر، Tigger, 2005, 45( کاهداقناعی دیگر حقوق بنیادین بشري را می
ادعا، به جایگاه منفعت تضمین شده حقوقی فروکاسته - انتخابی نیست و ماهیتاً از درجۀ حق

) به این ترتیب حق دانستن این دسته در میان علماي فلسفۀ 206شود.(قاري سیدفاطمی، همان، می
قی حقوق، محل تردید بوده است. با این حال، سنجش سند مدینه درخصوص این حق، باوجود تل

  برتري نفع بودن آن تا حق بودن، لازم و ضروري است.
بینی چنین حقوقی رسد، عدم پیشاگرچه در نگاه نخست به سند مدینه، گمانی که به ذهن می

است، اما با مداقّه در برخی مواد آن، خواهیم دید که پیامبر اکرم(ص)، هرچند به نحو حداقلی، به 
لی بودن آن نیز چنین است که فلسفۀ انعقاد سند مدینه از اند. دلیل حداقاین حقوق توجه داشته

کمترین اصطکاکی با این حقوق برخوردار نیست که در سرگذشت تشکیل این پیمان روشن و 
با مقرر کردن حقوق برابر خویشان گرویدگان و  35و  34، 32مبرهن است. پیامبر(ص) در مواد 

که به موضوعاتی فراتر از پیمان تسري  1واژة حقوق ثعلبه یهودیان و با توجه به اطلاقبردگان بنی
کند که سابقاً فاقد آن مند میکند، افراد اخیرالذکر، بالاخص بردگان را از حقوقی بهرهپیدا می

شود. از جمله این حقوق، حق بر آموزش که نوعی امتیازاتی براي آن در نظر گرفته میبودند؛ به
) و آزادي معامله توسط بردگان بدون نیاز به اذن 84، همان، صرفاً به قوم یهود محدود بود(زاهد

دار است، چراکه دیگر همچون مردم آزاد، حجر و مانعی براي معامله ندارند و این تا آنجا برده
اسحاق، ادامه یافت که برخورداري بردگان از آزادي، کاشتن یک نخل مقرر شد.(محمدبن

و همچنین در ادغام با تقسیم قبایل و احترام به مناسک  ) این برخورداري از آزادي144ه.ق، 1382
دار آن دهد که هر فرد آزاد شده از هر بردهاي را شکل میو رفتارهاي دینی هر قوم و قبیله، منظومه

قبیله، از حقوق رفاهی مقرر براي مردمان آزاد آن قبیله و البته حقوق مقرر در شهر یثرب که براي 
 شد.ن خوانده شده است، برخوردار میتمام قبایل یک شهر ایم

 وآمدحق آزادي رفت. 6

گیرد. عنوان یکی از حقوق اولیۀ بشر، ذیل میثاق حقوق مدنی و سیاسی قرار میاین حق به
حقوقدانان چهار بنیان براي تحقق و تحلیل این حق در نظر دارند: قلمرو جغرافیایی، مدت زمان، 
                                                                                                                                                                        

  در تمامی این مواد، واژة حقوق به نحو اطلاق آمده است. -1
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توان چنین وآمد را میبر این اساس، آزادي رفت .)Hurst, 1987, 432-433( اشخاص و اهداف
اي از جهان آزاد هستند و تعریف نمود: براساس این حق، افراد در خروج از کشور خود به هر نقطه

توانند به کشور خود مراجعت کنند و قدرت حاکم نیز مکلف به برقرار هر وقت که بخواهند می
حدودیت و ممنوعینی در این خصوص باشد، باید تسهیلات لازم در این خصوص است و اگر م

میثاق حقوق  12اعلامیۀ جهانی حقوق بشر و مادة  13مادة  طبق قانون و توجهی معقول داشته باشد.
اند که هایی مقرر کردهو علاوه بر آن محدودیت مدنی و سیاسی، این حق را مورد توجه قرار داده

  دارد: میثاق بیان می 12ریف بهره برده است. مادة هاي مندرج در تعکمابیش از همان محدودیت
 ۀحق عبور و مرور آزادانه و انتخاب آزادان ،هرکس قانوناً در سرزمین دولتی مقیم باشد .1«

  ت.داش مسکن خود را در آنجا خواهد
 د.هرکس آزاد است هر کشوري و از جمله کشور خود را ترك کن. 2 
هایی که به مگر محدودیت ،حدودیتی نخواهد بودگونه محقوق مذکور فوق تابع هیچ .3 

یا حقوق  سلامت یا اخلاق عمومی ،نظم عمومی ،و براي حفظ امنیت ملی شدهموجب قانون مقرر 
  د.هاي دیگران لازم بوده و با سایر حقوق شناخته شده در این میثاق سازگار باشو آزادي

  .»ورود به کشور خود محروم کردتوان خودسرانه (بدون مجوز) از حق کس را نمیهیچ. 4
سند مدینه چنین مقرر  47پیامبر اکرم(ص) نیز براي پاسداشت این حق، در انتهاي مادة 

پیامبر(ص) این اطلاق را » هرکس از مدینه خارج شود یا در آن بماند، ایمن است.«نمایند: می
ر پس نصّ ماده هایی براساس شرایط حاکم براي حفظ نظم عمومی دمضیق نموده و محدودیت

  » شکنی نماید.مگر کسی که ستم پیشه کند و پیمان«اند: مذکور بیان داشته
میثاق حقوق مدنی و سیاسی آمده است: به  12طور شفاف در مادة ، به47این سند و مفاد مادة 

آمده و هم وجه قانونی آن؛ به این بیان که  12نحوي که هم وجه تضمینی آن در بند چهارم مادة 
مدینه در حکم قانون اساسی براي گرویدگان آن بوده و تضمینات عدم نقض آن مقرر شده  سند

هاي حفظ نظم عمومی و اخلاق حسنه، همانند بند سوم ههایی با انگیزاست و همچنین محدودیت
 میثاق، انگاشته شده است. 12مادة 

 حق پناهندگی. 7

، انتظار براي خروج آنان را به همراه ندارد. در راستاي حق پیشین، گاهاً ورود افراد به یک کشور
و  1951آورد. کنوانسیون مربوط به وضع پناهندگان این موضوع مباحث پناهندگی را به میان می

طور خاص به موضوع پناهندگان از جمله اسنادي است که به 1967پروتکل الحاقی آن در سال 
شود که به علت ترس ده به کسی اطلاق میتوجه دارد. به تبع مادة یکم کنوانسیون فوق، پناهن
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خصوص یا موجه از اینکه به علل مربوط به نژاد، مذهب یا تابعیت یا عضویت در گروه اجتماعی به
تواند، یا به برد و نمیدیدگاه سیاسی مورد آزار قرار گیرد، در خارج از کشور متبوعش به سر می

  ن کشور قرار دهد.خواهد، خود را تحت حمایت آعلت ترس مذکور نمی
جو و آواره از وطن که ماهیتاً با پناهنده پیامبر(ص) باوجود عدم تفکیک میان پناهنده از پناه

اي، تضمین و )، امنیت شهر مدینه را براي هر گرونده335(قاري سیدفاطمی، همان،  متفاوت است
رابر متمکن ساخت. و از حقوق ب 1براي ورود هرکس به پیمان، ابواب آن را گشاده نگاه داشته

نین حقوق برابري براي پناهندگان با شهروندان میسر نیست و دلیل که در ملل کنونی، چدرحالی
آنان عدم صدقیت وصف شهروندي نسبت به آنان است و تبعاً از حقوق شهروندي نیز محرومند. 

 2اند.ددر عین حال که چند ده هزار سال پیش، پیامبر اسلام(ص) آنان را اُمت خویش می

 حق دسترسی به محاکم صالح. 8

در عصر کنونی که مباحث نظم و نظم عمومی از اهمیت خاصی برخوردار است و همۀ ملل در 
نفسه جهد و تکاپو براي تحقق اصل حاکمیت قانون هستند، باید گفت که حاکمیت قانون فی

ادهایی است تا به تثبت ارزش ذاتی ندارد. به عبارت دیگر، این اصل براي تضمین خود، نیازمند نه
ها و محاکم هستند؛ قانون است که آنان را متولد و مزین به آن بپردازند. از جمله این نهادها، دادگاه

عنوان قانون بشریت معاصر از آن تعبیر کند. اعلامیۀ جهانی حقوق بشر که بهوصف صلاحیت می
ي را براي تخطیات از نصوص شود، در بطن خود، مرجعی خاص و ویژه براي امور حقوق بشرمی

مولود اعلامیۀ  3برد.خویش مقرر نکرده است و این خلأ، حاکمیت مقررات خویش را زیر سؤال می
میثاق حقوق مدنی و سیاسی، به تبع نیاي خود، صرفاً اشاره  14حقوق بشر، میثاقین است که در مادة 

دادگستري مساوي هستند. هرکس حق هاي ها و دیوانهمه در مقابل دادگاه«به محاکم صالح دارد: 
طرف تشکیل شده دارد به اینکه به دادخواهی او منصفانه و علنی در یک دادگاه صالح مستقل و بی

به حقانیت اتهامات جزائی علیه او یا اختلافات راجع ةطبق قانون رسیدگی شود و آن دادگاه دربار
حاله به محاکم صالح، در واقع صدور امر ا.» دکندحقوق و الزمات او در مورد مدنی اتخاذ تصمیم 

توان از این نصوص برداشت کرد، ابتدا ها و مراجع داخلی است. آسیب بزرگی که میبه دادگاه
تعیین نکردن ضمانت اجرا که موجب جسارت به تعدي خواهد شد و در ثانی، امکان اهمال 

                                                                                                                                                                        
  سند مدینه. 1بنگ: مادة  -1
  سند مدینه. 2بنگ: مادة  -2
سختی ها، تبلور چنین نهادي را بهداند حاکمیت برابر دولتبینی آگاه است و میگارنده بر دلیل عدم این پیشن -3

  شناسی است.دارند. بنابراین بیان این بحث صرفاً در حوزة آسیبمقبول می
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  اي عرفی باشد.ننده قاعدهاعضاي غیر عضو نیز از تبعیت به آن میسر است؛ هرچند که بازگوک
پردازد. پیمانان میپیامبر(ص) در سند مدینه، بنا بر دستور الهی و سند مزبور به حکمیت میان هم

اگر با وجود این صحیفه، باز هم دچار اختلاف شدید، «سند آمده است:  23این مهم در ذیل مادة 
توجه به ظاهر ماده، چنین به ذهن متبادر اولاً، با » باید آن را به خداوند و محمد(ص) عرضه بدارید.

شود که عرصۀ حکمیت پیامبر(ص)، فراتر از تخلفات نسبت به منصوصات پیمان است. ثانیاً، می
ها، از جمله اجرایی و تقنینی به پیامبر(ص) اگرچه اعطاي صلاحیت قضایی و البته دیگر صلاحیت

که ایشان شخص عادي نیستند و  در عصر کنونی چندان مورد رغبت نیست، اما باید دانست
هاست. شاهد مدعی این عصمت در میان عصمت وي، ضمانتی براي اجراي عادلانه این صلاحیت

آن همه غیر مسلمانان، پذیرش عمومی نسبت به زعامت ایشان است. رسول اکرم(ص) علاوه بر 
ت، بلکه صالح اي قضایی براي دادرسی میان مردمان همت گماشداش محکمهاینکه، نسبت به پا

و مواد آتی آن که یهودیان را  25بودن آن را نیز اعتبار بخشید؛ به این صورت که به موجب مادة 
یهودیان دین خود را دارند و مسلمانان دین خود را «دارند در دین خویش آزاد گذاشته و اذعان می
به خودشان تفویض  ، صلاحیت قضایی میان یهودیان را»و بندگان خود را و احترام جان خود را

نموده تا براساس تعلیمات تورات، میان خود به حکمیت بپردازند و در صورتی که میان آنان و 
مسلمانان اختلافی رخ دهد یا توافقی میان خود یهودیان مبنی بر اجراي صلاحیت قضایی توسط 

مبر پیامبر(ص) صورت بپذیرد، به قضاوت حضرت تمکین خواهند نمود. به دیگر سخن، پیا
  اند.ها و عقاید آنان محقق ساختهاعظم(ص)، صلاحیت قضایی را در پرتو احترام به حقوق اقلیت

  گیرينتیجه

ترین نمادي است که چه در آن عصر نخستین قانون اساسی حکومت اسلامی، حقوق بشري
توان مشاهده کرد. این سند، اذعانات جاهلیت و ارتجاع و چه در عصر کنونی و متمدن، می

گونه کنند و هیچبرد که اسلام و مفاهیم آن را ضد بشري تلقی میزدگانی را به حاشیه میربغ
گونه که در متون فوق گذشت، سند از غناي هیبت حقوق بشري براي آن قائل نیستند، اما همان

بشري اعلایی برخوردار است. حقوقی را براي افرادي تدارك دیده است که پیش از این سند، 
داران، هنجارهایی عالم رؤیاي آنان نیز نامأنوس بوده است؛ بردگانی با حق برابر با بردهحتی در 

تر از هنجارهاي معاصر، حق مشارکت سیاسی براي افراد و براي پناهندگی به سبکی نوین
هاي اجتماعات و اعطاي حقوقی رفاهی براي آنانی که قلۀ آمال آنان حریتّ بود، از جمله ظرفیت

زدگان، چنین نمایان ها و غربمدینه است. همچنین در گسترة وسیعی از بیانات غربیبشري سند 
شود که اسلام دینی است که صرفاً به پیروان خویش ارج نهاده و آنان را برتر از دیگران می
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گیرد، جان و مال پیروان دیگر ادیان را به خطر پندارد. حقوق که براي مسلمانان در نظر میمی
. سند مدینه بر تمامی این اذعانات خط بطلانی کشیده است و مادة دوم این سند تمامی اندازدمی

نهد، صرفاً براي کند. سندي که حکومت اسلامی را بنیان میگرویدگان را اُمت واحده تلقی می
مسلمانان نبوده و براي تحفظ از اُمت خویش، ضمانت اجراهاي جمعی مقرر کرده است تا از تعدي 

آن پرهیز شود. اصطکاك اصول جوهري و اصول مکانیسمی در سند مدینه، وفاق و نسبت به 
هاي آن از حدود جغرافیایی را مهیا کرده است تا این امُت، باوجود برخورداري اقلیت یستیهمز

اي. با جویانۀ قومی و قبیلهبه، در کنار یکدیگر به تعامل بپردازند؛ تعاملی فارغ از نگاه برتريمختصٌ
سیس مرجع صالح براي دادرسی، بروز اختلافات را کنترل کرده و صلاحیت این مرجع را تأ

براساس عقاید دینی هر فرقه مقرر کرده است. این سند، پا را آنچنان فراتر از عصر خویش نهاده که 
دختر، به -داري و حقوق دختران و کودكهاي شدید اقوام نسبت به بردهگیريبا وجود موضع

همت گماشته است که آنان نیز واجد حقوقی شوند؛ در آن عصري که بردگان با کالا تقریراتی 
گیري از شد و زنده به گورکردن دختران غرورآفرین بود، سند مدینه با بهرهبرابر پنداشته می

مفاهیم حقوق بشري، اساس حکومت اسلامی را چنان استوار کرد که غیرمسلمانان را نیز مغلوب 
مت پیامبر(ص) بر این حکومت با پذیرش همگانی همراه بود. به عبارت دیگر خود نمود و زعا

ایشان حکومتی بیان نهادند که استحکام خود را بسان دیگر دول آن دوران، مدیون خون و جنگ 
نبود، بلکه فطرت انسانی را معیار قرار داده و وجدان بشري را بهترین عنصر وفاق و همزیستی و 
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