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Abstract 

It is often assumed that the discourses of jurisprudence (fiqh) and mysticism (irfan), and 

by extension, jurists (fuqaha) and mystics (sufis), hold an antagonistic or contradictory 

relationship, as though fiqh and Sufism are inherently irreconcilable. Both discourses are 

also perceived as monolithic and impermeable, rigorously avoiding any form of interaction 

with one another. However, throughout history, numerous figures have emerged who, 

while attaining high positions in jurisprudence, also exhibited profound mystical 

inclinations, to the extent that they could be described as mystic-jurists (arif-faqih). Similar 

perceptions exist regarding the relationship between the discourses of Sufism and politics. 

Yet, in reality, the three discourses of politics, jurisprudence, and Sufism have historically 

shared numerous dependencies, connections, and convergences. On the other hand, when 

we examine the discursive elements of politics, jurisprudence, and Sufism, we find 

instances where they appear irreconcilable. This study seeks to explore how seemingly 

incompatible discourses were integrated in the life and persona of Rumi (Mawlana). Our 

approach involves textual analysis and the application of discourse analysis theory. In the 

end, we demonstrate that the political, jurisprudential, economic, and mystical discourses 

were interwoven throughout all periods of Rumi’s life. The notion that Rumi’s life can be 

divided into two entirely separate and opposing phases is, therefore, incorrect.  
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Extended Abstract 

1. Introduction 

In this article, we demonstrate that, contrary to the prevailing assumption, the 

discourses of politics, jurisprudence (fiqh), and mysticism (tasawwuf) are 

interwoven in the life and personality of Rumi (Mawlana). Rumi’s transformation 

was not from a jurist or religious scholar to a mystic, but rather from a "jurist-mystic" 

to a "mystic-jurist". Furthermore, the connection between the mystical discourse and 

the institution of the court was consistently present, both in general and in Rumi’s 

life. Rumi’s life represents a synthesis of jurisprudential, mystical, and political 

discourses. Historical evidence indicates that in 7th-century Konya, followers of 

various religions and adherents of different historical sects coexisted peacefully. The 

rulers of the city also adopted a convergent approach in their interactions with 

followers of the Hanafi and Shafi’i schools of thought. Mystics like Rumi frequently 

visited the schools in Konya where jurisprudence was taught. The rulers and 

officials, seeking to benefit from the spiritual power of religious discourse, 

established religious schools and allocated endowments (waqf) for them. 

2. Method 

Our research method is library-based. First, we identified primary historical and 

mystical sources from the 7th century (A.H.) that pertained to Konya and Rumi. We 

then extracted relevant materials related to the topic of this article. Subsequently, we 

categorized the materials thematically and wrote analyses based on them. To 

elucidate the issue and analyze the subject, we also drew upon Rumi’s own prose 

works. Additionally, we reviewed recent research that was relevant to the article’s 

topic. The final stage of the work involved organizing the diverse materials and 

conducting a comprehensive analysis. 

3. Results 

The political power structure, the market institution, the mosque and school 

institutions, and the Sufi institution were the four main institutions that shaped the 

discursive order governing 7th-century (A.H.) Konya. These institutions played a 

fundamental role in the formation, evolution, and direction of the collective mindset 

of the people. Within this discursive order, each institution sought to legitimize and 

gain acceptance through multifaceted interactions and diverse exchanges. For 

instance, merchants established scientific schools, mosques, and Sufi lodges 

(khanqahs), often naming them after trade guilds (e.g., the Cotton Sellers' School), 

which reflects their efforts to gain legitimacy and acceptance. Similarly, courtiers 
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and officials frequently visited Sufi lodges, mosques, and schools, and kings often 

requested to be buried in the courtyards of mosques and religious schools. Graduates 

of these schools became judges and preachers who played significant roles in city 

governance. Both the court and the market institutions sought to maintain their 

positions within the discursive order by participating in endowments (waqf) and 

allocating fixed incomes for mosques, schools, and Sufi lodges. 

In Konya during this period, there were extensive connections between the 

jurisprudential (fiqh) and Sufi discourses. Rumi taught religious sciences in four 

religious schools in Konya. Many mystics emerged from the heart of Sufi lodges and 

hospices (ribats). At times, the principles of Sufism were taught in mosques. The 

jurisprudential and mystical discourses mutually enriched each other. In Rumi’s 

works, including his letters and sermons (Majalis), there are frequent references to 

the interconnectedness of jurisprudential, Sufi, political, and economic discourses. 

Rumi emerged from this discursive order. He completed his studies in jurisprudential 

sciences and, in the latter part of his life, maintained continuous contact with jurists, 

occasionally issuing jurisprudential rulings (fatwas). Jurists, in turn, regularly 

participated in his sermons, dances (sama), and spiritual gatherings. Contrary to the 

belief of many later biographers, Rumi’s relationship with jurisprudence and jurists 

never turned hostile. Even after his encounter with Shams, the mystical Rumi did not 

entirely reject jurisprudence, schools, or scholarly debates. Instead, he sought to 

reconcile the two discourses, viewing them as complementary. In fact, a part of the 

jurist Rumi remained present in the mystic Rumi. Reducing the multidimensional 

personality of Rumi to a single dimension—whether mystical or jurisprudential—is 

not a rational approach. 

4. Conclusion 

The notion of a dual-period life for Rumi and many other classical figures has 

constructed a dichotomy that splits their lives and, ultimately, their personalities into 

two parts. It is as if they lived two distinct periods, with their personalities being 

entirely contradictory in each. Based on this, the intellectual, cultural, and 

ideological discourses of classical societies are categorized into stereotypical, 

isolated frameworks, and we understand our history, culture, and personalities 

through incompatible dualities. However, even conflicting and antagonistic 

discourses overlap with one another, and there is no pure discourse that does not 

draw from neighboring discourses. In certain historical periods, the overlap between 

incompatible discourses has been so significant that the ideal of synthesis has 

emerged. There have also been discourse-shaping figures in whom the ideal of 
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synthesis has been realized. Such personalities are epoch-making and can open new 

paths for their audiences. In this study, we attempted to demonstrate the formation 

of the ideal of synthesis both in 7th-century (A.H.) Konya and in Rumi himself. 

Thus, Rumi cannot be labeled solely as a jurist in the first period of his life and a 

mystic in the second. In the first period, he was a jurist-mystic, and in the second, a 

mystic-jurist. Rumi’s encounter with Shams brought the mystical discourse from the 

periphery of his personality to its center, while shifting the jurisprudential discourse 

from the center to the periphery..
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 چکیده 
که گویا فقه  آن، عرفا و فقها نسبت تخاصمی یا متضاد دارند، چنان  تبعبه شود گفتمان فقهی و عرفانی و تصور می  غالبا  

تداخل با    هرگونهشود که از  دست و بی منفذ تصور مینیز هر دو گفتمان اموری یک  .اندجمع رقابلیغو تصوف ذاتا   
به  های متعددی ظهور کردهاما در تاریخ شخصیت؛  شدیدا  پرهیز دارند  گریکدی مناصب والای  اند که در عین ارتقا 

تصورات شبیه   .نامید فقیه  –ها را عارف  توان آنکه میطوریاند؛ بههای شدید عرفانی هم بوده فقاهت، دارای گرایش
که سه گفتمان سیاسی، فقهی به این، کمابیش دربارۀ نسبت میان دو گفتمان تصوف و سیاست نیز وجود دارد. حال آن

وابستگی تاریخ  پیوو تصوف در طول  به عناصر های متعددی داشته ها و همگرایی ستگیها،  وقتی  از دیگر سو،  اند. 
یابیم. ما در پی بررسی چگونگی می  جمعرقابل یغها را  کنیم، در مواردی آن گفتمانی سیاست، فقاهت و تصوف نگاه می

ظاهر ناسازگار در زندگی و شخصیت مولانا هستیم. رویکرد ما تحلیل متنی و استفاده از نظریۀ  به  یهاگفتمانتلفیق  
پایان نشان    یهادوره سیاسی، فقهی، اقتصادی و عرفانی در همه    یهاگفتمانکه    میادادهتحلیل گفتمان است و در 

منفک و در تقابل با یکدیگر   کاملا  دو دوره  و تصوراتی که زندگی مولانا را به    اندشدهقیتلف زندگی مولانا با یکدیگر  
 .نادرست است ،اندکردهمطرح 
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 مقدمه  
 طرح مسأله  .  1

فقه    که گویا چنان   ؛ عرفا و فقها نسبت تخاصمی یا متضاد دارند آن،    تبع به   گفتمان فقهی و عرفانی و   د شو غالبا  تصور می 
تداخل با    هرگونه شود که از  دست و بی منفذ تصور می هر دو گفتمان اموری یک نیز  .  اند جمع رقابل ی غ ذاتا   و تصوف  

اند که در عین ارتقا به مناصب والای  های متعددی ظهور کرده اما در تاریخ شخصیت ؛  شدیدا  پرهیز دارند   گر ی کد ی 
فقیه نامید. تصورات شبیه    – ها را عارف توان آن که می طوری د؛ به ان هم بوده  رفانی ع  های شدید دارای گرایش   فقاهت، 

سیاست، فقاهت    گفتمان که سه  کمابیش دربارۀ نسبت میان دو گفتمان تصوف و سیاست نیز وجود دارد. حال آن   ، به این 
به عناصر    از دیگر سو، وقتی   . اند های متعددی داشته ها و همگرایی ها، پیوستگی و تصوف در طول تاریخ وابستگی 

یکی بنیادش بر    مثلا    ؛ یابیم می   جمع رقابل ی غ ها را  کنیم، در مواردی آن گفتمانی سیاست، فقاهت و تصوف نگاه می 
گذرد  فهم یکی از متن وحی بر ظاهر کلام استوار است و دیگری از ظاهر می   ؛ تصرف عالم است و دیگری بر ترک عالم 

های دنیوی زندگی بشر مسأله اصلی است و بخش  کی، مدیریت جنبه دهد. برای ی و عملا  تأویل را اساس قرار می 
هایی برای زندگی معنوی و  اش معطوف به همین جنبه است و دیگری، در پی صدور دستورالعمل زیادی از فتاوی 

تفاوت بنیادین دارند. مسألۀ    گر ی کد ی های تحقیق با  روحانی است. گویا این سه گفتمان در مسائل، تعاریف و روش 
ای  در جامعه   اقتصادی فقاهت و    ، گفتمان سیاست، تصوف   چهار   گیرد: آیا اله حاضر دقیقا  در همین نقطه شکل می مق 

های آن  اند و اگر پاسخ مثبت است نشانه تلفیق شده   یکدیگر کرده و در شخصیت مولانا با که مولانا در آن زندگی می 
 ؟ افتاده است چیست و چگونه اتفاق  

 پیشینۀ تحقیق بررسی انتقادی  .  2

شمس، که در روزگار حیات مولانا یا   مقالات الدین محقق ترمذی یا سید برهان  معارف دست اولی مانند    منابع اگر از  
الدین  شمس   العارفین ب مناق   و   سپهسالار فریدون  الۀ  س ر   سلطان ولد،   ولدنامۀ مانند  آثاری    اند یا اندکی پس از او نوشته شده 

اند، بگذریم، در تحقیقات متأخر عمدتا  زندگی مولانا به دو دورۀ پیش و  ألیف شده افلاکی که پس از درگذشت وی ت 
 . شده است در دورۀ اول مولانا فقیه و در دورۀ دوم عارف    . شده است پس از دیدار با شمس تقسیم  

که که  ال آن کند. ح وارۀ ذهنی شخصیت او را دو پاره کرده و هر پاره را به یک دوره از زندگی او منتسب می این طرح 
شود و ثانیا  مولانای دوم  گی دیده می های نسبتا  پر رنگی از صوفیانه اولا  در زندگی و شخصیت مولانای اول هم رگه 

بلکه در صدد تلفیق دو گفتمان تصوف و فقاهت  نمی  فقاهت کند،    مثلا  .  بوده است خواسته تصوف را جایگزین 
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کند  زندگی مولانا را به دو بخش مجزای فقهی و عرفانی تقسیم می   ( 1308) نظیری چون استاد فروزانفر  پژوه کم مولوی 
نیز بر محو مطلق فقه در دورۀ دوم زندگی مولانا    ( 1354) الله صفا  بیند. مرحوم ذبیح و ارتباط میان دو پاره را منقطع می 

سر محصول حالات و جذبات عرفانی و خالی از هر نوع رسوبات  اش را یک رد و آثار وی در این دوره از زندگی دا   تأکید 
های فقهی  ای به کشش های عرفانی آثار مولانای دوم، هیچ اشاره بر جنبه   تأکید نیز با    ( 1354) داند. همایی  فقهی می 

  تأثیر شود میان  تمایزی قائل می   ( 103  ، ص.  8136)   سرّ نی کوب در  در این میان، استاد زرین   وی در این دوره ندارد. 
الدین محقق بر مولانا که هم او را به  برهان   تأثیر داشت و    تأکید شمس بر مولانا که بر »رهانیدن وی از علم ظاهر«  

هم به »تکمیل علم ظاهر«. منتها ایشان از کنار این ایده عبور کرده و آن را بسط   کرد و »تلقین علم باطن« ترغیب می 
رهایی مطلق مولانا از گفتمان فقهی پس از ملاقات با    بر   ( 7113)   تا ملاقات خدا   پله پله در    برعکس بلکه    ، دهد نمی 

انگاری زندگی و شخصیت مولانا و تمایز  وارۀ ذهنی حاکم بر این کتاب همان دوگانه طرح .  زیادی دارد  تأکید شمس 
ای قیود  قهی و حتی پاره نیز بر ترک تعلقات ف   ( 1367)   مثل سروش   شناسی فیلسوف دو وجه است. مولوی   میان آن 

با شمس تصریح دارد، بدون این  را مطرح کند. سبحانی  مذهبی مولانا پس از دیدار  که وجه تلفیقی مورد نظر ما 
فتمان فقاهت و  اما تلفیق دو گ  ای نکرده به بیزاری مولانا از فقه و فقاهت در این اثر اشاره مافیه  فیه در مقدمۀ  ( 1388) 

 . نکرده است تصوف در این اثر را مطرح  
وارۀ ذهنی که مولانا  اند نیز همین طرح پژوهان غیر ایرانی که به زندگی و شخصیت مولانا توجه کرده در میان مولوی   

زندگی مولانا را به دو بخش فقهی و عرفانی تقسیم    ( 1363)   گولپینارلی شود.  کند دیده می را دو پارۀ منفک بازنمایی می 
لط گفتمان عرفانی بر مولانا گفتمان فقهی کاملا  از صفحه ذهن و ضمیرش محو  دهد که در زمان تس و نشان می   کرده 

دوره اول زندگی    درباره دورۀ فقه و فقاهت مولانا باز نکرده، حتی    درباره   ( مدخلی 8613ل ) آنه ماری شیم   . شده است 
و غالبا     م و تعلم فقه را مطرح نکرده، فقط مولانا را قبل از ملاقات شمس زاهد و پارسا توصیف کرده مولانا مباحث تعلی 

همین    ر آشتیانی در مقدمه مبسوطی که ب  ن ی الد جلال سید   . کرده است وجه عرفانی شخصیت مولانا را بسیار پررنگ  
اما فرانکلین دی لوئیس  ؛  نکرده است اش  گی دوم زند   و   در دورۀ اول اشارتی به وجه فقهی شخصیت مولانا  اثر نوشته،  

هایش و توجه به این نکته که »بسیاری  ها بر سروده آن   تأثیر های فقهی مولانا و  ا تمرکز بر آموزش ب   ( 31  ، ص.  1383) 
  آموختند« عملا  به ایدۀ مقالۀ حاضر وارد شده خصوص علم فقه را می از صوفیان در خانقاه، زاویه و رباط علوم دینی به 

 . پرداخته است اما مسألۀ کتاب ایشان چیز دیگری است و به این موضوع در حد اشارات گذرایی  
که امیری  با این   مثلا    ؛ اند وارۀ ذهنی فوق حرکت کرده به طرف زیر سؤال بردن طرح   اندک اندک هۀ نود  محققان در د   
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بر    ( 1392) فتوحی  کند،  ناپذیری فقاهت و تصوف در شخصیت مولانا اشاره می بر آشتی   همچنان   ( 1380) خراسانی  
و نصر اصفهانی    ی آباد حسن دارد. صادقی    تأکید گرایی گفتمان سیاسی، صوفیانه و فقاهت در زمانه و زندگی مولانا  هم 

بینند، به طور ضمنی تقارن فقاهت و تصوف در  که صبغۀ فقهی مولانای دوم را بسیار اندک می ضمن این   ( 1393) 
 پذیرند. شخصیت مولانا را می 

 ها تلفیق گفتمان   گاه ی گران قونیه قرن هفتم؛  .  3

مختلف تبدیل  یان  و حوادث تاریخی به یکی از مراکز تجمع پیروان اد   قونیه در اوایل قرن هفتم به دلیل موقعیت راهبردی 
آمیز  زیستی مسالمت اما قدرت اصلی در اختیار دولت اسلامی بود و پیروان ادیان و مذاهب مختلف با روحیۀ هم   ؛ شد 

اما دو گرایش فقهی حنفی و شافعی    ، پیروان مذاهب مختلف در قونیه حضور داشتند   کردند. زندگی می   یکدیگر در کنار  

. سلاجقۀ روم به مذهب حنفی تمایل داشتند و با فتح آناتولی این مذهب  1داشتند زمینۀ غالب مذهبی شهر را در اختیار  

ها نسبت به مذهب  دهد آن های تاریخی نشان می اما گزارش   ( 24  ، ص.  1383)لوئیس،  ترویج دادند    آنجا را در  
کردند. در توصیف رفتارهای سلطان سلجوقی آمده که »او عادت  شافعی هم با ملایمت بسیار زیادی برخورد می 

،  1981)مکدسی،  داشت هر روز نماز صبح را بر اساس مذهب شافعی و نمازهای دیگر را با جماعت حنفی بخواند«  
 . ( 84  ص.  
نماد تعالیم دینی و به طور خاص فقاهت و قضاوت جایگاه والایی   عنوان به در جامعۀ دینی آن روزگاران مدرسه    

هایی از تدریس نجوم، علوم فلسفی، ریاضی و طبیعی در برخی مدارس آناتولی به دست ما  که گزارش داشت. با این 
ما مواد درسی اصلی مدارس قونیه دینی بود. مولانا در  ا   ( 29  ، ص. 1386)عبادی زحمتکش و احسان اوغلو،  رسیده  

کرده  به تدریس فقه در مدارس و پرداخت »ده، بیست و سی« جامگی به مدرسان اشارت   ( 119، 1388)  فیه ما فیه 
دعوت کرد تا در قونیه اقامت گزیند و هنگام    ( 29/ 1  ، ص. 1332) ( از بهاء ولد  634ف  الدین کیقباد ) . علاء است 

خاقانی وی فرود آید، با این استدلال که »ائمه را مدرسه و   منزلگاه خواهد در که سلطان از او می رغم این ورود، علی 
چنان که رسم آن زمان بود،    کند. بلافاصله پس از اقامت، ا اقامت می پ شیوخ را خانقاه« مناسب است، در مدرسۀ التون 

، ص.  29)افلاکی،  زند  ها سرباز می شود اما بهاءولد از پذیرش آن انواع هدایا و نذورات به خدمت ایشان پیشکش می 
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قرار داد. مدرسۀ صاحب    ا را با موقوفات زیاد ساخت و آن را در اختیار بهاء ولد پ . بدرالدین گهرتاش مدرسۀ التون ( 1362
ها  ساز قونیه بودند که در آن طای و دارالحدیث قونیه از دیگر محافل گفتمان لی، مدرسۀ قره عطا، مدرسۀ اینجه مناره 

شد. در دو مدرسۀ نخست، طرفداران فقه حنفی و در مدرسۀ سوم و چهارم پیروان  فقه تدریس می   ازجمله علوم دینی و  
 فقه شافعی به تحصیل و تدریس مشغول بودند. 

مسجد از همان آغاز تأسیس و با گسترش وجودی خویش، از محلی برای برگزاری نماز فراتر رفت و به نهادی    
فقه رواج تام    ازجمله ت. در مساجد نیز تحصیل و تدریس علوم دینی و  رف مدرسه پیش می   موازات به تبدیل شد که  

الدین قونیه که بسیار مجلل  داشت. مسجد جامع قونیه یکی از این مراکز مهم بود. هم این مسجد و هم مسجد شرف 
ی و طلابی که  و باشکوه ساخته شده بود، با موقوفات فراوانی که برای مدیریت مساجد و نیز تأمین مایحتاج عالمان دین 

شدند و بدین  شد. گاهی مدرسه و مسجد و دیگر اماکن اقماری تجمیع می مشغول به تحصیل بودند اداره می   آنجا در  
در مجموعۀ صاحب عطا مسجد، سرای دراویش، مقبره و چندین    مثلا  شد.  می   دوچندان ها  ترتیب کارکرد گفتمانی آن 

رئیس و    آنبار بای، مسجد  . مسجد جامع خاتونیه، مسجد حکیم ( 1981، ص.  301،  )مکدسی   حمام ساخته شده بود 
ها مدرسان به تربیت نیروی انسانی لازم برای  مسجد عبدالمؤمن ماغاریبا از دیگر مساجد قونیه بود که در همۀ آن 

های جهان کلاسیک  از مدارس و مساجد رسانه التحصیل  مدیریت جامعه اهتمام داشتند. فقها، قضات و واعظان فارغ 
 دهی به ذهنیت جمهور مردم نقش اصلی را بر عهده داشتند.  بودند که در تکوین، تحول و جهت 

نهاد دربار به این نهاد دینی شدیدا  نیازمند بود تا از این منبع عظیم اعتباربخشی، که پشتوانۀ الهی و قدسی داشت،    
نبود که سلاطین سلجوقی در ساختن مساجد و مدارس و   جهت ی ب یت کسب کند.  برای خویش مشروعیت و مقبول 

لی را فخرالدین  جه مناره ای داشتند. مدرسۀ صاحب عطا و این نیز تکریم و تعظیم فقها و محدثین و قضات اهتمام ویژه 
،  1354)حکیمیان،  د  طای، وزیر سلجوقی، ساخته ش الدین قره طای با حمایت مالی جلال وزیر بنا کرد و مدرسۀ قره 

الدین  الدین سلیمان دوم، غیاث مساجد )قلیچ ارسلان، رکن   ن سلاطین و امرای سلجوقی در محوطه . دف ( 242  ص. 
و  ارسلان چهارم  قلیچ  مؤمنی می … کیخسرو،  هر  که  باورهای شخصی  از  غیر  نیز  کنشی  (  باشد،  داشته  توانست 

ای کسب اعتبار نهاد دربار از نهادهای دینی. دولت سلاجقۀ روم بر اساس فقه حنفی نظم یافته بود.  گفتمانی بود بر 
کردند.  نمی   ی پوش چشم ها  به فکر رفاه مادی و دنیوی مردم بودند، از اهمیت رفاه معنوی آن   هرچند مقامات سلجوقی،  

که   ( 111، ص.  2015)تالبوت رایس،  های الهیاتی« بود  »دانشکده تأسیس   مثابه به ساختن مساجد باشکوه و مدارس  
های اسلامی پیوند مستحکمی داشت و فقها، مفتیان و قضات،  شد. نهاد دیانت با دولت توسط نهاد دربار ساخته می 
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امعه بودند. مدارس و مساجد که »عمدتا   دهی و مدیریت ج شدند، عامل نظم التحصیل می که از مدارس دینی فارغ 
، کارکرد گفتمانی دیگری هم داشت و آن پیوند بر  ( 9 ، ص. 1981)مکدسی،  محل تدریس علوم دینی و فقهی بود« 

 قرار کردن میان دو گفتمان دیانت و سیاست بود. 
خواست از این میانه نصیبۀ خویش را برگیرد، وارد این تلفیق  هم که می   دی، نماد گفتمان اقتصا   مثابه به ،  نهاد بازار   

آوری موقوفات و صدقات تعبیه شده بود که محل  گفتمانی شد. در همۀ این مساجد و مدارس مراکزی برای جمع 
مند دیگری در رویدادی  و زمینۀ لازم را برای مشارکت اهل بازار و هر ثروت   سازوکار ها با نهاد بازار بود. »وقف«  اتصال آن 
گرایانه بود و  های فردی، مؤمنانه و آخرت نامیم. کنش وقف هم دارای جنبه کرد که ما آن را تلفیق گفتمانی می فراهم می 

برد. تأسیس مدرسه و وضع املاک  ای داشت که از طریق آن هر کسی بهرۀ خویش را می هم کارکرد گفتمانی گسترده 
دهد که بازار هم  نشان می   ( 1383، ص.  32،  )لوئیس پرداختن حقوق به طلاب و استادان    موقوفی برای ادارۀ آن و نیز 

های سیاسی، دینی و  اتصال گفتمان   حلقه خواهد سهم خویش را در مناسبات قدرت داشته باشد. وقف عملا   می 
ستون از جنس سنگ    ک ی و چهل از مصالح گرانبها مثل    اقتصادی بود. اصرار بر زیباسازی مساجد و مدارس، استفاده 

کرد تا با  داشت و هم به نهاد بازار کمک می   تأثیر هم در جلب و جذب بینندگان  ) های زیبا و گرانبها  کاری مرمر، منبت 
خویش را به اثبات برساند و از این منبع فیض کسب اعتبار کند. مساجد    ت ی موجود در دل نهاد دین    ک ی سمبل حضور  

بافی بود، باعث  فرش   و  بری کاری، سنگ کاری، کاشی جامع و بعضا  مدارس بزرگ و با شکوه که مزین به هنرهای منبت 
مساجد و مدارس    گردید. گاه این نشین به این نهادهای مزیّن و مجلل می نشین و خانۀ گِلی جلب و جذب عوامِ خیمه 

شدند و گاه غذا  ها مردم رایگان درمان می هایی که در آن بیمارستان   مثلا  شد و  به امکانات رفاهی دیگری هم تجهیز می 
سراها که از منبع عظیم وقف، حمایت بازار یا  ها ساختن کاروان ها و علاوه بر این خانه یافتند، ایجاد یتیم و اسکان می 

گذاری  نشستند. نام ها بر سر یک سفره می که در آن گفتمان   ای است از گرانیگاهی بودند، نمونه نهاد دربار برخوردار  
برخی مساجد و مدارس با عناصری از گفتمان بازار نیز تلاشی است برای ارتقاء بازار از جایگاهی که فقط در آن فعالیت  

مسجد ریسندگان که از سوی یکی از    مثلا  شت.  شد به مرکزی که با نهاد دیانت پیوند اساسی دا اقتصادی انجام می 
پنبه  بود یا مدرسه  پنبه ساخته و یا شاید در راستۀ  ریسندگان ساخته و وقف شده  به کمک صنف تجار  فروشان که 

های هنگفتی وقف مدارس و  هاست. واقفین پول از این نمونه   ( 618، ص.  1362)افلاکی،  فروشان واقع شده بود  پنبه 
های دولت برای مدرسان، طالبان علم، خادمان، معیدان، مؤذنان و متولیان  علاوه بر آن مستمری   ؛ کردند مساجد می 

گزاری برای این  ظ مادی انگیزۀ جلب و جذب مردم در امر خدمت سوای وجهۀ اجتماعی و ارزش معنوی، از لحا 
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 نهادهای آموزشی شده بود. 
مالی    حمایت    حامیان  بازار  نهاد  توسط  یا  و  بودند  گفتمان سیاسی  از  یا عضوی  غالبا   و مساجد  مدارس  این 

گرفته تا نیازهای علمی    خوردوخوراک اقامتگاه و    همچون ای از مایحتاج اولیه از نیازهای فردی  ها مجموعه شدند. آن می 
)حاج منوچهری،  کردند آن را تأمین می   مانند کتابخانه، قلم، کاغذ، شمع برای روشنایی در شب، روغن چراغ و جز 

ص.  1398 فارغ ( 112/ 23  ،  که  .  بودند  واعظانی  و  محدثان  فقها،  قضات،  مساجد  و  مدارس  این  التحصیلان 
ای بود که  گونه و هنری مدارس نیز به   شکوهمند گرفتند. معماری  های قضایی و شرعی شهر را در دست می منصب 

انگیخت و ذهنیت مردمان را برای احترام به مدیران دینی و مذهبی شهر فراهم  احترام بینندگان را نسبت به فقاهت برمی 
بر روی هم    گرفت و کرد و بدین ترتیب دین، دانش، صنعت، هنر و بازار در خدمت گفتمان مدیریتی شهر قرار می می 

 کردند. ساختند و جامعه را مدیریت می مندی را می کلیت ساختار 
ختار جایگاه خود را به  در این میان نباید از گفتمان تصوف غفلت کرد. تصوف نیز بر آن بود تا در دل همین سا   

، نهاد دربار از سوی دیگر و نهاد بازار از سوی سوم مناسباتش را تنظیم کند.  سو ک ی و با مسجد و مدرسه از  دست آورد  
های مختلف از جهت ارتباط با نهاد دربار،  دستی نبود که در طول تاریخ خود و در کانون وف کلیت واحد و یک تص 

ای و در هر کانونی متناسب با اقتضائات  در هر دوره   برعکس نهاد فقاهت و نهاد بازار عملکرد واحدی داشته باشد بلکه  
جانبۀ مادی و  مردان سلجوقی حمایت همه کرد. دولت ی روابط خویش را متناسب با این مراکز قدرت تنظیم م  ، عصر 

دار سلطان بود، مدرسۀ التونیا را با موقوفات زیاد ساخت و  معنوی از علما و عرفا داشتند. بدرالدین گهرتاش، که سلاح 
)سلطان ولد،    چنین خانقاهی بنا کرد و روستای قراارسلان را وقف مولویان کرد آن را در اختیار بهاء ولد قرار داد. او هم 

ای که سلطان آن را برای بهاء ولد ساخته بود، پس از  . مولانا ارادت زیادی به او داشت. مدرسه ( 226، ص.  1389
 . ( 126  ص.    ، 1383)لوئیس،  مرگ او در اختیار مولانا قرار گرفت و مقام استادی پدر به پسر رسید  

این سال    قونیۀ  گسترده در  ارتباطات  نیز  عرفانی  و  فقهی  گفتمان  میان  بنابر  ها  بود.  برقرار  مناقب   آنچه ای  ها  از 
مجالس  آید، مولانا پس از سفر تحصیلی دمشق و حلب، سرآمد همۀ مدرسان قونیه در تدریس علم فقه بود و  برمی 

دهد که مولانا در چهار مدرسۀ مختلف و  گزارش می   ( 617  ، ص. 1362) حاصل این دوران است. افلاکی عه  سب 
پذیری دو گفتمان فقه و عرفان  معروف قونیه به تدریس علوم دینی مشغول بود. قونیه قرن هفتم عصر سازش و آشتی 

از منبر مسجد و مدرسه به خانقاه    دند و تعدادی از عرفا های عرفا برخاسته بو بود. اکثریت فقها از بطن خانقاه و رباط 
طور مثال صدرالدین  شد. به شد و زمانی هم در خانقاه فقه تدریس می رفته بودند. گاه در مسجد عرفان تعلیم داده می 
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ساخته بود، خود بر اساس مذهب شافعی فقه و  برای خویش  بود و خانقاه مجللی    ی مقام ی عال قونیوی، که عارف  
می حد  تدریس  معین یث  چون  کسانی  و  شرف کرد  بن  مجدالدین  اتابک  پروانه،  معین الدین  داماد  الدین،  الدین 

الدین محمد و گروهی از  الدین علیشیر بن یعقوب و از علما افرادی چون: شرف الدین محمود قرمانیان، سیف جلال 
توان  . با این حساب می ( 1363، ص.  380)گلپینارلی،  خواندند  می   1جامع الاصول   وزرا و دانشمندان در محضر او 

گفت که گفتمان عرفانی در مواردی سبب گسترش گفتمان فقهی و گفتمان فقهی سبب بالندگی گفتمان عرفانی گردیده  
گفتمان سیاسی نیز مرتبط  بود. خود مولانا پیش از دیدار شمس از دل گفتمان فقهی برآمده بود و از همین طریق با  

 شد. می 
  به   خطاب   مولانا   اول   ۀ نام   به   توان ی م   نمونه،   عنوان به .  است   افته ی بازتاب    ز ی در آثار مولانا ن   ها گفتمان   ق ی تلف   ن ی ا   

  ۀ نام ،  ( 142  ص.    ، 7113  ، ی )بلخ   پروانه   ن ی الد ن ی مع   به   خطاب   دوم   ۀ نام ،  ( 139  ، ص.  7113  ، ی )بلخ   ن ی عزالد   سلطان 
  ، 7113  ، ی )بلخ   ن ی عزالد   سلطان   به   باز   هشتم   و   ی س   ۀ نام   ، ( 152  ص.    ، 7113  ، ی )بلخ   د ی مع   ن ی الد جمال   به   خطاب سوم  
  در ها اشاره کرد. نامه   گر ی از د   ی اد ی ز   و تعداد  ( 229  ص.   ، 7113 ، ی )بلخ از علما   ی ک ی پنجاهم به   ۀ ، نام ( 202  ص. 

  ی فرهنگ   داد ی رو   ن ی ا   ی برا   ی فراوان   ی زبان   ی ها نشانه   ز ی ن   ( 279،  162،  86،  42،  41  ص.  w،  1388بلخی،  )   ه ی ف  ما   ه ی ف 
 سراغ جست.   توان ی م 

یکی  خصوص شخص خود مولانا  در زمانی که گفتمان فقهی در قونیه هژمونیک شده بود، مدرسه فقهی مولانا به   
تعدادی از مشایخ    مرورزمان به بود. سایر مدارس و فقها بر محور آن قرار داشتند.    در این شهر کانون فقهی    از نمایندگان 

ایران به سبب حملۀ مغول به این سرزمین پناه آوردند. آشنایی با عرفان و تصوف در بین    واکناف اطراف عرفا و صوفیه از  
الدین عراقی، سعید فراغانی،  فخر   همچون بیشتر شد. حضور عرفای بنامی    مرور به ی و عامۀ مردم و فقها  های سیاس گروه 

در قونیه    ( 34  ، ص.  1354،  )صفا   الدین محقق ترمذی و شمس تبریزی نجم رازی، صدرالدین قونوی، سیدبرهان 
  ی ن ی نش هم آمیز را در پیش گیرد. نهاد دربار هم از این  زیستی مسالمت نی هم گفتمان فقهی را واداشت که با گفتمان عرفا 

 
ف معرو   (606-544)از ابوالسعادات مجدالدین مبارک بن محمدبن محمد شیبانی  کتابی در حدیث  ،  جامع الاصول من احادیث الرسول.  1

کرده گفته است:  گلپینارلی در مورد نسخه موجود این اثر که قونوی آن را تدریس می  است.  شافعی  رجال  از  محدّثی  فقیه،  ابن اثیر به
ده است. در صفحات  های موزۀ قونیه است، دی جزء دوم و سوم جامع الاصول را که به خانقاه صدرالدین وقف شده بود و امروز بین کتاب

اند، آمده است و متن این سامی منشر شده است. بین اسامی نام  اولیۀ این کتاب نام کسانی که این کتاب را در محضر صدرالدین خوانده
خوانده  دارد که مولانا پیش صدرالدین درس ن معین الدین پروانه هم جای دارد ولی اسمی از مولانا در آن نیست. این سند قاطعانه مسلم می

گفتنی است که طمطراق صدرالدین قونیوی در تدریس فقه و عرفان قبل از گرایش مولانا به عرفان . (380، ص. 1363، )گلپینارلیاست 
 رکاب مولانا قرار گرفت.  و حتی سفر تحصیلی وی به دمشق و حلب بوده است، بعد از آن بساط درس و وعظ قونیوی از رونق افتاد و در 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D8%AB%DB%8C%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%AD%D8%AF%D9%91%D8%AB
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B4%D8%A7%D9%81%D8%B9%DB%8C
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الدین  عضوی از گفتمان سیاسی برای فخر   عنوان به الدین پروانه  کرد و هم خود وارد آن شد. معین گفتمانی استقبال می 
رمان واحدی را دنبال  های مذکور فضای استعاری را شکل داد که آ عراقی در توقات خانقاه ساخت. تلفیق گفتمان 

کرد: مدیریت جامعۀ دینی. این فضای استعاری تا زمانی که تضادهای موجود در آن آشکار نشده بود توانست شهر  می 
 دهد: ها را نمایش می مدیریت کند. نمودار زیر وضعیت تلفیق گفتمان   ی خوب به را  

 
 ها در قونیه قرن هفتم: تلفیق گفتمان1نمودار 

 ها در شخصیت مولانا گفتمان تلفیق  .  4
او در علوم فقهی تحصیلاتش را تمام کرده بود و در بخش دوم    تنها نه ای برآمد.  مولانا از دل چنین نظم گفتمانی 

اش نیز پیوسته با گفتمان فقهی ارتباط داشت بلکه در مقابل دیگر فقها و علمای قونیه نیز کمابیش به عرفان  زندگی 
الدین ابوالثناء محمود ارموی که در نظامیۀ بغداد درس خوانده و در محضر  قاضی سراج   مثلا  داشتند.    ی خاطر تعلق 
مخالفتش    ج ی تدر به مولانا بود اما    سرسخت الدین موسی بن ابی الفضل یونس تلمذ کرده بود، ابتدا از مخالفان کمال 

ولی کوچ کرده بود و در فقه و قضا صاحب  الدین محمود شیرازی که از خراسان به آنات تبدیل به علاقه به او شد. یا قطب 
کرد، با مولانا  را در اصول فقه نوشته و در مدرسۀ قیصریه تدریس می   مختصرالاصول نام و منصب بود و شرح کتاب  

الدین هندوی، که پس از خروج از هندوستان و سفر در جهان اسلام سرانجام به  ای داشت. صفی مراوده دوستانه 
کرد. مولانا در حق او گفته که »هفتاد گبر  فقه مسلط بود و در مدارس اتابکیه و ظاهریه تدریس می   آناتولی آمده بود، بر 

هندی را صفایی بخشند و ارشاد کنند که لوح روح او چون    الدین که صفی   آن است تر از  رومی را مسلمان کردن سهل 

گفتمان سیاست

گفتمان 

فقاهت

گفتمان تصوف

گفتمان

اقتصادی
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اما افلاکی همین مرد را »متدین و  ؛  ( 296، ص.  3621،  )افلاکی و تاریک گشته است«  های کودکان سیاه  روی مشق 
.  ( 296، ص. 1362)افلاکی، سرانجام به پایمردی سلطان ولد از مریدان شد  نویسد که  پارسا« توصیف کرده و می 

او را »مولی العلامه و    ( 67، ص.  1371) بود و مولانا در نامۀ چهلم  لقضات آناتولی  ا الدین، که قاضی قاضی کمال 
اما    ؛ قونیه آمد و جماعتی از یاران او را به دیدن مولانا ترغیب کردند، نپذیرفت نامد، زمانی که به  محقق الربانیه« می 

یفتۀ او شد و پسران خود صدرالدین و مجدالدین اتابک را مرید مولانا ساخت.  وقتی به دیدار مولانا نائل گشت، ش 
.  ( 112، ص.  1396،  )علیخانی فراخواند    آنجا سرانجام محفل سماعی ترتیب داد و مولانا را به    القضات ی قاض همین  
)سپهسالار،  کرد  استاد الفضلا یاد می از او با عنوان صدر کبیر و    الدین ماردینی از فقهای حنفی بود اما مولانا شمس 
کند که اصحاب را وصیت فرمودی که »در هر  همین منبع از »حضرت خداوندگار« روایت می . ( 171، ص. 1325

یعنی او در دورۀ دوم  ؛  ( 98  ص.    ، 1325)سپهسالار،  حالی که باشم اگر فتاوی بیاورند منع مکنید و به من آورید«  
الدین ماردینی که  . در رویدادی دیگر میان فتوای مولانا با فتوای شمس است   داشته زندگی نیز به صدور فتاوی اشتغال  

الدین ارموی  افتد. هر دو رأی را به نزد قاضی سراج »در فقه تفاسیر و اقاویل امام اعظم« معروفیتی داشت، اختلاف می 
را به کتابی جدید در شرح    رسد مخالف برند که »پیشوا و استاد همه علما بود«. وقتی ماجرا به گوش مولانا می می 

که  از این   نظر صرف .  ( 98  ص.   ، 1325)سپهسالار،  کند  دهد و شمارۀ صفحۀ مورد نیاز را هم ذکر می فتاوی ارجاع می 
سته مشغول مطالعۀ  آید که مولانای دوم پیو کنندگان روایت چه بوده باشد، این مقدار از این روایت برمی غرض تدوین 

 . است   کرده ی م کتب فقهی بوده و عنداللزوم فتوای فقهی نیز صادر  
هایی از گرایش قضات، علما به شیوۀ مولانا نیز چه برساختۀ مریدان او باشد و چه مطابقت با امر واقع  گزارش   

بارز علوم دینی با تصوف    نماد  عنوان به شته باشد، در هر دو صورت حامل یک پیام است: تلفیق دو گفتمان فقاهت  دا 
در زندگی و شخصیت مولانا. قاضی عزالدین قوینه و قاضی عزالدین آماسیه و قاضی عزالدین سیواسی، »هر سه از  

.  ( 105  ص.  ،  1362)افلاکی،  کبار عصر خود بودند« پس از گفتگویی کوتاه با مولانا »سر نهاده و هر سه مرید شدند«  
همین منبع از حضور »خلق جهان از وضیع و شریف و قوی و ضعیف و فقیه و فقیر و عالم و عامی« در محافل سماع  

ترین عالم، فقیه و شیخ معاصر  حتی صدرالدین قونیوی که بزرگ   . ( 89  ص.    ، 1362)افلاکی،  دهد  مولانا گزارش می 
مجللش هم با    اش با سلوک مولانا سازگاری نداشت و شیوۀ زندگی مولانا و شیخ طریقت کبرویه بود و مشرب عرفانی 
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ترام او را نگاه  و متقابلا  مولانا هم اح   1زندگی زاهدانۀ مولانا فاصلۀ زیادی داشت، برای مولانا احترام زیادی قائل بود 

دهند که بر در  داشت. تلفیق سیاست، فقاهت، تصوف و بازار در وجود او بهتر تعین یافته بود. منابع نشان می می 
  اتاق کردند و بیرون  سرایان خدمت می ایستادند و در حرم او خواجه کاخ مجللی بود، دربانان می   مثابه به خانقاهش که  

  آمدوشد ایستادند و خدمتکاران و کنیزان در کاخ او  می   نه ی س به دست ر او غلامان  او حاجبان ایستاده بودند. در حضو 
الدین محقق ترمذی، شیخ  برهان   همچون . غیر از مولانا و پدرش، مشایخی  ( 377، ص.  1363  )گلپینارلی، کردند  می 

دین رازی که مدتی در قونیه زندگی کرده بودند نیز از مصادیق  ال الدین محمد فرغانی، نجم سعید فرغانی، شیخ سیف 
 تلفیق فقاهت و تصوف بودند. 

هایی است که در  ای از زندگی مولانا و وابستگان او غالبا  همراه با افراط و تفریط نامه های منابع زندگی گزارش   
سازی شخصیت محوری بود اما از خلال  س سازی و مقد چنین متونی متداول بود. راهبرد نوشتاری ژانر مناقب، اسطوره 

سلطان ولد    مثلا  ها برآمده دست یافت.  ای که این آثار از دل آن توان به تصویری از نظم گفتمانی جامعه ها نیز می آن 
که پس از چندی مفتی شرق و غرب شد.  داد، چنان کند که مولانا مانند پدرش فتوا می تصریح می   ( 94  ، ص. 1389) 

عرفانی در شخصیت    کردن وجه فقهی و کند جمع ا القا می روایت به م   آنچه از درستی یا نادرستی این روایت،    نظر صرف 
ات، فقیه متنفذ و امام بلندآوازه مذهب حنفی  دانیم که مولانا بعد از سفر تحصیلی خود به منطقۀ شام مولاناست. ما می 

 آمدند تا فقه بیاموزند. آن مناطق طالبان علم فقه نزد وی می   واکناف اطراف شد که از  
به تخاصم نکشید. حتی بعد    گاه نویسان متأخر، رابطۀ مولانا با فقه و فقها هیچ برخلاف باور بسیاری از زندگی نامه   

  تمامی طرد و ترک نکرد و در پی سازش این دو گفتمان بود و آن فقه و مدرسه را به از ملاقات شمس، مولانای عارف  
مکمل   را  فروکاستن  می یکدیگر  دو  داشت.  حضور  عارف  مولانای  در  فقیه  مولانای  از  قسمتی  واقع  در  دانست. 

.  ( 161، ص. 1403 )عثمانی، پسندی نیست شخصیت چند بُعدی چون مولانا به تک بُعد عرفانی یا فقهی کار عقل 
  - های متخاصم ها، یکی از گفتمان گفتمان   است این مسئله است که در نزاع   ملاحظه قابل در این مورد چیزی که  

گردد و گفتمان  مسلط می   - معمولا  گفتمان متأخر اگر قدرت تولید معنی و توانایی پخش و نشر خود را داشته باشد 
در حاشیه قرار داشتن، همیشه به معنی حذف شدن و مغلوب شدن نیست، بلکه مانند    . گیرد قدم در حاشیه قرار می مت 

مرغینانی )اثر    دایۀ اله سایه در کنار گفتمان مسلط حضور دارد. مولانا پیرو مذهب امام حنیفه بود و از متون فقهی کتاب  

 
کند که صدرالدین در حق مولانا گفته بود: »اگر بایزید و جنید در این عهد بودند، غاشیۀ این مرد مردانه را  نقل می (1/96، 1362). افلاکی 1

 نهادند«. گرفتند. و بر جان خود منت میبرمی
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کند که گفت »مرا در جوانی  خوانده بود. افلاکی از قول مولانا روایت می بکر مرغینانی( را  علی بن ابی   ن ی الد برهان 
کتاب استاندارد فقه حنفی بود و برای حنفیان همان اعتبار    هدایه شریک من بود«.    هدایه یاری بود در دمشق که در درس  
داد  سلطان ولد درس می را به فرزندش    هدایه برای شافعیان. ظاهرا  مولانا کتاب    تنبیه و اهمیت را داشت که کتاب  

 . ( 115، ص.  1387  ، )داکانی 
خصوص فقه را آموخته بود و در جوانی و پس از مرگ پدر، به پیشنهاد  مولانا از کودکی نزد پدرش علوم شرعی و به   

دمشق به مدرسۀ »حلاویه«    الدین محقق ترمذی به قصد آموختن علم فقه به شامات سفر کرد. مولانا در سیدبرهان 
های سیاست، دیانت و بازار را دیده بود. حلاویه به  رفت که مرکز حنفی پر رونقی بود. او در این مدرسه پیوند گفتمان 

حاصله از آن امور معیشت اهل مدرسه اعم از استادان و شاگردان را تأمین    ی درآمدها ملک وسیعی متصل بود که از راه  
ده بود که ماه رمضان سه هزار دینار در اختیار اساتید گذارده شود تا آنان بتوانند به شاگردان به  کرد. واقف شرط کر می 

پذیرایی کنند. حلاویه نام مدرسه با حلواخوران ماه رمضان ارتباط    - خصوص با حلوای خوشمزه به   – بهترین نحو  
کرد. شواهد زیادی  ین ابن العدیم اداره می الد داشت. مدرسه را عالم شهیر و برجستۀ حنفی در آن روزگار یعنی کمال 

.  ( 116  ص.    ، 1387)داکانی،  دهد مولانا بیشتر علوم را از نزد این استاد بزرگ آموخته است  در دست است که نشان می 
،  1396) الدین چلبی شافعی بودند. شمس در مقالات  با آن که مولانا بر مذهب حنفی بود اما شمس تبریزی و حسام 

و غیر آن بسی را خواندم«. شمس بعدها هم که به جرگه صوفیان پیوست،    1تنبیه گوید: »آخر فقیه بودم.  می   ( 45ص.  

 . ( 152، ص.  1387  ، )داکانی باز هم فقه را رها نکرد و با فقها مراوده مستمر و مداوم داشت  
کند که پس از آموختن علوم دینی  از قول سلطان ولد روایت می   ( 547  ، ص.  1362) در روایت دیگری افلاکی    

از من »ارمغانی لطایف  در شام و حلب و بازگشت به قونیه، »تمام فضلای شهر در مدرسۀ والدم جمع آمدند« و پدرم  
ها مشغول  خواست کرد«. تصور سلطان ولد این بوده که »به سبب ذوقیات معانی حضرت پدرم تارک است و بر این 

که »در  تر این کند به بیان مجموع آن نکات که پسرش در مدارس دینی آموخته بود و جالب نیست« اما مولانا شروع می 
ها را چاک زده در قدم مبارکش غلطان شدم.  ها برخاست و من جامه آمیخته، نعره ر سخن را در باطن  میان آن بیان ظاه 

ها دادند«. در این مجلس، حضور علما و عرفا، ترغیب مولانا به تحصیل پسرش  همانا که علما حیرت نموده تحسین 
با »باطن سخن« و  اش، آمیختن »ظاهر سخن«  در علوم دینی، توجه ذهنی مولانا به علوم دینی در دورۀ دوم زندگی 

 
فعی در مدرسۀ نظامیۀ هـ ق است، وی از نخستین مدرسان فقه شا476"  تألیف ابوالسحاق شیرازی  متوفی  التنبیه فی فروع الشافعیه. کتاب "  1

 اند. بغداد بوده است. این کتاب یکی از این چند کتاب مهم در فقه شافعی است و بر آن شروح متعددی نوشته
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آمدن علمای دینی با عرفای اهل رقص و سماع و حیرت و تحسین علما از  بحث دینی با رقص و سماع عرفانی، جمع 
هایی هستند که بر تلفیق دو گفتمان فقاهت و تصوف در زندگی  حالات عرفانی و دانش دینی مولانا و پسرش تماما  دال 

در  هدایه  ، سلطان ولد از تعلّم  ( 458، ص.  1362)افلاکی،  یت دیگری  کنند. در روا و شخصیت مولانا دلالت می 
خواند«. ترغیب  کرد و روان فرومی رسانده، »والدم اعاده می گوید که چون درس را به اتمام می مدرسۀ اقنجی سخن می 

اش از این روایت هم  مولانا به آموختن علوم دینی و نیز اشتغال ذهنی خودش به این علوم حتی در دورۀ دوم زندگی 
کند که »امام ابوحنیفه و امام  از قول مولانا روایت می   ( 220ص.  ،  1362)افلاکی،  که همین افلاکی  آید. گو این برمی 
معماران عالم خشکی بودند؛ هر که به صدق تمام طریقۀ ایشان را گرفت و متابعت    عنهم الله ی رض و امامان دیگر    ی مطلب 

شد و رهید، اما جنید و ذوالنون و ابایزید و شقیق و ادهم و منصور    آن عزیزان کرد از شرور اشرار و قطاعان راه دین ایمن 
نفس مکار خلاص یابد    ی ها له ی ح و امثال ایشان مرغان آبی بودند و سباحان عمان معانی، هر که متابعت ایشان کند از  

 «. و بگوهر دریای قدرت ره برد 
مردان  روحی معروف ادامه داشت. دولت   ارتباط مولانا با گفتمان سیاسی حتی پس از دیدار با شمس و تحول   

نمایندگان گفتمان سیاسی برای او جایگاه رفیعی قائل بودند و از این میدان نصیبۀ گفتمانی خویش    عنوان به سلجوقی  
و الا دلیلی نداشت که عزالدین کیکاوس سلجوقی امیری را نزد حاکم حلب بفرستد و از او بخواهد که  بردند  را می 

  ه ب   متعددی   1های مولانا نامه از دیگر سو،  ( 194، ص.  3251،  )سپهسالار د  ولانا به قونیه را فراهم کن زمینۀ بازگشت م 

های آموزشی و دینی به افراد مورد  مسائل دراویش و مریدان و واگذاری نهاد حل ها در نوشته و از آن  منصب صاحب 
، محتوای حدود هفتاد نامه از مکاتیب مولانا مربوط به حل مسائل مریدان،  درمجموع   . است   ده ی طلب تأییدش استمداد  

 
امور مدارس و مساجد به افراد مورد تأیید   یضوف( نامه برای حل مشکلات مریدان و ت26های مکتوبات بیشترین تعداد )نامهاز مجموعۀ    .1

  ،78  ،82  ،116  ،115  ،114  ، 101  ، 99  ،96  ،86  ،85  ،84  ،لدین پروانه نوشته است. شمارۀ نامه به ترتیب ذیل است:  امولانا به معین
  ،48  ،10الدین علی صاحب عطا)نایب سلطان(:  های فخر نامه  120  ،137 2  ،16  ،26  ، 27  ،30  ،31  ،37  ،42  ،43  ،52  ،63  ،68
  ،103  های عزالدین کیکاوس دوم )سلطان سلجوقی روم(:شماره نامه  52  ،76  ،81  ،87  ،89  ،108  ،133  ،134  ،135  ،138.    ،40  ،44

  ،88  ،75  ،59  ،58الدین معتیز )رئیس ادارۀ امور مالیات(  های خطاب به تاجشماره نامه.  1  ،38  ،39  ،57  ،80  ،92  ،94  ،95  ،102
دار  الدین پروانه و مقام استیفا یا موقف وزیر مالیه را عهدهداماد معین)های مجدالدین اتابک  شمارۀ نامه  .22  ،136  ،119  ،107  ،100

الدین  های جلالنامه32  ، 62  ، 69  ،137.    الدین نوشته:های که مولانا به قاضی سراجمجموعه نامه  .8  ،9  ،17  ،54  ، 66  ،121  بود. :
 18 ،60 ،61 مقام استیفا()الدین میکائیل  مکتوبات مربوط به امین .126 ،83 ، 23 دار سلطان سلجوقی روم(قراطایی )خزانه

  47نامه شماره    . 73  ،71دو نامه به قاضی عزالدین قونیوی وزیر سلطان:   .145  ،141دار سلطان(:  دو نامه به بدرالدین گهرتاش )سلاح 
 ( 111-103 ، صص.1396)علیخانی،  الدین خویی.  به قاضی تاج 33الدین کابی نوشته و نامه کمالبه قاضی  
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ها و مراکز دینی و موضوعاتی از این قبیل است. او حتی پس از دیدار با شمس از ارتباط  دوستان نزدیک، مسائل خانقاه 
کند که »جمیع علما و شیوخ و ارباب  از محافلی یاد می   ( 118  ، ص.  1362) افلاکی  .  نبوده است   از ی ن ی ب با نهاد دربار  

الدین چلبی و حضرت مولانا در آن شرکت  الدین پروانه و همراهی حسام نشینان« به میزبانی معین فتوت و گوشه 
 . داد« ها می مبارک خداوندگار را بوسه کردند و پروانه »دست  می 

 تلفیق و نزاع گفتمانی .  5
کنند. مکالمه  مکالمه می   یکدیگر پوشانی دارند و از همان نقطه است که با  هایی هم های متخاصم در نقطه حتی گفتمان 

دهند و  ها پیوسته ادامه دارد و در این مکالمه است که برخی مسلط شده و دایرۀ وجودی خویش را گسترش می گفتمان 
کنند. وقتی گفتمانی به بالاترین سطح گستردگی و تسلط خویش برسد، اصطلاحا  در  فضا را بر گفتمان رقیب تنگ می 

می  قرار  هژمونیک  دال   گیرد. وضعیت  مواقعی  چنین  می در  آشکار  مسلط  گفتمان  خالی  یا  های  گفتمان  و  شود 
کنند عرصه را بر او تنگ و حوزۀ نفوذ خویش را افزایش دهند. در مباحث پیشین نشان  های رقیب سعی می گفتمان 

تند اما این به معنای  های سیاسی، فقهی، عرفانی و بازار در قونیۀ قرن هفتم در وضعیتی تلفیقی قرار داش دادیم که گفتمان 
ها برای گسترش ابعاد وجودی خودشان نیست. فقاهت و تصوف از میدان گفتمانی واحدی به نام دین  تلاش گفتمان 

اسلام نشأت گرفته و هر دو مدعی رساندن انسان به سعادت بودند. دال مرکزی در گفتمان فقهی بدن و در گفتمان  
المسائل مدخلی برای مدیریت روح  به مدیریت بدن است و در توضیح عرفانی روح است. همۀ احکام فقهی معطوف  

گویند. بدن در فقه در مرکز همۀ احکام  که متون تعلیمی عرفانی عمدتا  دربارۀ تعالی روح سخن می وجود ندارد، حال آن 
شود.  ه می ها( قرار دارد و در تصوف سرکوب شده و به حاشیه راند )واجبات، محارم، مستحبات، مکروهات و مباح 

و تصوف با روح است. در عرفان ساحت نفس و روان از    ( 92، ص.  1388)قرائی،  مطالبه و گفتگوی فقه با بدن  
شود، برای عارف  عرصۀ بدن مربوط می تر است. طبق موازین بودن همۀ آنچه به ساحت ذهن، و ذهن از بدن مهم 

 . ( 96  ص.   ، 1388)قرائی،    داند سازد و وی آن را کافی می کند، اما فقیه را خرسند و خشنود می نمی کفایت    وجه چ ی ه به 
از همین دال مرکزی    فقاهت و تصوف  دال   آغاز   نزاع گفتمانی  به سایر  در  های شناور هم کشانده می و  شود. 

برای همین است تا از    ازجمله شود و تفاوت لباس صوفیه و فقها  ن تعریف می مطالعات بدن، لباس و پوشش دنبالۀ بد 
هاست.  ها بیانگر تفاوت هویت گفتمانی آن سازی خویش مبادرت ورزند. لباس آن سازی به هویت طریق غیریت 

بر سر نهاد و  دخوانی    »بعد از چهلم روز دستار روایت افلاکی  است که مولانا پس از دیدار با شمس به    جهت ن ی ازا 
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  )فروزانفر،   و هندی فرجی ساخت تا آخر وقت لباس ایشان آن بود«  برد یمانی  دیگر دستار سپید بر سر نبست و از 
خواهد تشخّص هویتی پیدا کند و تلفیق  گیرد که هر گفتمان می شکل می   نجا ی ا های گفتمانی  زاع ن   . ( 134  ، ص. 1308

ابن حزم،  که فقیهانی مثل    آنگاه کنند.  ها به سوی هدف مشترکی حرکت می شود که گفتمان گفتمانی زمانی آشکار می 
در    ، ند یا بگویند گیرند در مخالفت با تصوف و صوفیه مقالتی بنویس ابن تیمیه، این قیّم، ابن جوزی و ذهبی تصمیم می 

کنند تا تمایز تصوف و فقه را آشکار کنند. در چنین شرایطی نزاع گفتمانی  که بر مدار غیریت حرکت می   آنجاست واقع،  
و وجد قلب را از تفکر در عظمت    گردد، سماع و غناء گیرد و پوشیدن خرقه و مرقعه »تلبیس ابلیس« قلمداد می درمی 

    ، صص. 9513جوزی،  ابن سازد ) عاجل متمایل می دارد و آن را به شهوات  ز می خدای سبحان و قیام به خدمتش با 
208 -212 .) 
سازند و زندگی عرفا را  های ناسازگاری را برمی های گفتمانی دوگانه پژوهان با تمرکز بر نزاع مولاناشناسان و عرفان   

که مولانای اول در کسوت فقیهانه بود و مولانای دوم کسوت صوفیانه پوشید،  کنند. باور به این بر آن اساس تحلیل می 
بود و سنایی دوم شاعر زهد و تصوف، عطار اول به شغل عطاری و  سنایی اول اهل مدح و ستایش و شاعری درباری  

پرداخت و دو شقه کردن زندگی و شخصیت این بزرگان همه  طبابت جسم مشغول بود و عطار دوم به طبابت روح می 
وه  سازی یکی از وج ای با برجسته نامه ساز است. حتی متون مناقبی و زندگی های برساختۀ ناهم ناشی از همان دوگانه 

ساحتی  پردازند. گویا امکان دارد انسان چنین تک های برساخته به تولید محتوا می شخصیت اینان در دل همان دوگانه 
های آشکاری از منویات عرفانی  که در زندگی مولانای پیش از دیدار شمس )مولانای اول( نشانه زندگی کند. حالا آن 

نی از رفتارها و گفتارهای فقیهانه می و در زندگی مولانای پس از دیدار با شمس علامت  توان مشاهده کرد. اگر  های بیِّ
احوال   و خبایای زندگی و  و دقت زوایا  اساس  از شخصیت   هرکدام از سر حوصله  بر  را که  های فرهنگی گذشته 

ی از عناصر زندگی  های روشن اند، بکاویم، نشانه ها را به دو دورۀ کاملا  متباین تقسیم کرده ساز زندگی آن های نام دوگانه 
تقسیم    یکدیگر ها را به دو پارۀ منفک از  ساز ما آن که ذهنیت دوگانه   نجاست ی ا شود. اشکال  ها یافت می دورۀ دوم آن 

تناقض می  و  بین اضداد  را محال می کند و چون جمع  زندگی و شخصیت سوژه  داند، سعی می ها  تقسیم  با  کند 
کند. اگر بپذیریم که تناقض و تضاد ویژگی سرشت انسان و حیات بشری    به دو دوره، رفع تناقض و تضاد   موردمطالعه 

 دهیم. می   ارائه ها  تری از احوال و اضلاع شخصیتی آن شویم و تصویری دقیق ها رها می است، از برساختن این دوگانه 
می    مسأله  ما  این  موفه  را  توانیم  و  لاکلا  واکاویم.  گفتمان  تحلیل  منظر  داده   ی درست به از  در  تشخیص  که  اند 

  که ی طور به تواند چندپاره و تمرکززدا باشد؛  کنند، یک سوژه می ها عطا می ها به انسان که گفتمان   ی سوژگ های  موقعیت 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D8%B1%D8%AF_%DB%8C%D9%85%D8%A7%D9%86%DB%8C
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  ، ص. 9213  لاکلا و موف، های متعدد داشته باشد ) هاست، هویت هایی که وی عنصری از آن سوژه، بسته به گفتمان 
از نظر لاکلا و موفه زمانی داشتن چند هویت برای سوژۀ واحد ممکن    (. 83  ، ص. 1389،  فیلیپس   یورگنسن و و    189

تواند  طور مثال یک فرد می بخشند، در تضاد با هم نباشند. به های متفاوت می های که به آن هویت است که گفتمان 
طلب«، در گفتمان خانواده هویت »پدر« و در گفتمان دانشگاهی هویت  در گفتمان سیاسی هویت »اصلاح   زمان هم 

گفتمان غالب در قونیۀ قرن هفتم به شمار آوریم، گفتمان عرفانی و فقیهانه  »استاد« داشته باشد. اگر دین اسلام را کلان 
ها ممکن است به یکی از دو سوی  آن   طرفداران گفتمان و  کنند. این دو دو گفتمانی هستند که در ذیل آن معنا پیدا می 

سازی نکاتی را برای گفتمان مقابل  سازی خویش و با تمرکز بر غیریت آن ساختار کلی گرایش پیدا کنند و برای هویت 
مع  ها وسیع است. در بین مشایخ صوفیه، افراد زیادی بودند که با تسامح و تساهل جا ذکر کنند اما منطقۀ مشترک آن 

الدین محقق ترمذی دو گفتمان مذکور را در نظر و عمل تلفیق  هر دو هویت فقهی و عرفانی بودند. بهاء ولد و برهان 
بزرگانی مثل غزالی،  اند؛ چنان کرده  های  تلفیق گفتمان سهروردی  و    اوحدالدین کرمانی که در زندگی و شخصیت 

اوحدالدین را »جامع علم فقه و ذوق صوفیان« و    است که   جهت ن ی ازا شود.  فقاهت و تصوف و کلام مشاهده می 
را   کرمانی مؤلف  سهروردی  اوحدالدین  بزرگ صوفیه«    مقامات  از مشایخ  واعظ و  فقیه، محدث،  »مردی دانشمند، 

توان از اصطلاح هژمونی کمک گرفت. در نزاع بین  می  نجا ی ا  . ( 3، ص. 1347  ، اوحدالدین کرمانی ب  ق نا م )  اند نامیده 
کنند به وضعیت هژمونیک  ها که ممکن است در جهان بیرون و درون محقق شود، یک یا چند گفتمان سعی می گفتمان 

لا   گاه گفتمان به حاشیه رانده شده کام اما اولا  هیچ ؛  ها را به حاشیه برانند برسند و خود را غالب کرده و دیگر گفتمان 
شود بلکه در صدد فرصتی است تا دوباره به مرکز بازگردد و ثانیا  هژمونی بیش از آن که بر اساس زور بنا  حذف نمی 

که به حاشیه رفتن    آنجا .  ( 24  ، ص. 1996)چولیاراکی و فرکلاف،  گیرد  شده باشد بر اساس اقناع درونی شکل می 
های متضاد و  توان پذیرفت که گفتمان مطرح است )نه از بین رفتن( و پای اقناع در میان است )نه انکار مطلق( می 

یند  است که هژمونی را »فرا   ( 15  ، ص. 2000) جمع آیند. حق با هوارث    یکدیگر متناقض در جهان بیرون و درون با  
می تثبیت موقت هویت  تعریف  وقتی گفتمانی  ؛  کند ها«  تثبیت می   صورت به بنابراین،  شود، در همان حال  موقت 

کند. در  های دیگر در اطراف آن حضور زنده دارند. این قاعده در مورد جهان بیرون و جهان درون صدق می گفتمان 
اما گفتمان فقهی در وضعیت    رفانی حضور داشت شخصیت مولانا پیش از دیدار با شمس گفتمان فقهی و گفتمان ع 

  ( 173  ، ص. 1325) مده  آ   رساله سپهسالار هژمونیک قرار داشت و گفتمان عرفانی در حاشیه. بر طبق حکایتی که در  
ی اگر این حکایت خلاف امر  در حلب با شمس دیدار کرد اما دگرگونی در او به وجود نیامد. حت مولانا بار نخست  
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دهد از حضور گفتمان عرفانی در جوانب زندگی مولانا که هنوز به مرکز شخصیت  واقع باشد، تصویری به دست می 
 است.   او نیامده 

و     فقیهان  او  بود. در اطراف  با شمس فقهی  از ملاقات مشهورش  پیش  در جهان درون مولانا  گفتمان غالب 
کردند تا هویت گفتمانی او را در هیأت فقیه حنفی بزرگ،  فتمان را در وجود او تقویت می دانشجویانی بودند که این گ 

به گفتمان عرفانی تعلق داشت    ازجمله های دیگر شخصیت او را که  مفتی والامقام، واعظ و مدرّس تعریف کنند و لایه 
کرد. شمس  سازی آن تلاش می جسته پسندید و در بر راندند. نهاد سیاست هم این وجه شخصیت او را می به حاشیه می 

جا کرد.  کمتر از شمس نبود. بلکه شمس هویت گفتمانی او را جابه   قطعا  او    به مولانا دانشی نیفزود، چون دانش دینی 
گاه هویت گفتمانی  اما مولانا هیچ ؛  هویت عرفانی را از حاشیه به مرکز آورد و هویت فقهی او را از مرکز به حاشیه برد 

نهاد. نهاد فقاهت در آثار و زندگی او پس از دیدار با شمس حضور پر رنگی دارد، با این  ن را به کناری  فقهی خویش  
توان  . مولانا پس از دیدار با شمس را نمی گرفته است تفاوت که در اثر تلفیق با گفتمان عرفانی وجه متفاوتی به خود  

هوی  از  او  گفت  باید  بلکه  نامید  عارف  به  شده  تبدیل  فقیه  »فقیه  یک  گفتمانی  گفتمانی    – ت  هویت  به  عارف« 
. مولانا در وضعیت دوم در برابر کسانی که او را در وضعیت نخستین به  است   افته ی فقیه« تغییر وضعیت  - »عارف 

می  ایجابی رسمیت  و  سلبی  مقاومتی  شیوۀ  دو  را    1شناختند  صوفیانه  لباس  نخستین،  شیوۀ  در  گرفت.  پیش  در  را 

هایی مثل رقص و سماع روی آورد. رفتارهای او چنان نبود که  جایگزین لباس فاخر فقیهانه کرد و در شیوۀ دوم به کنش 

مفهوم  کرد. در تخطی، به می   2باره و کاملا  خارج کند بلکه از مبانی گفتمانی فقهی تخطی او را از گفتمان فقهی یک 

ای و مقطعی از گفتمان است تا  شود بلکه به معنای خروج لحظه فوکویی، خروج کامل از یک گفتمان محقق نمی 
برد بلکه برای چند لحظه بر تاریکی نوری  های آن روشن شود؛ درست مثل صاعقه که شب را از بین نمی کاستی 

.  ( 35  ، ص. 1963فوکو،    ← )   ماند د آن پنهان می شود که در نبو افکند. در همان لحظۀ تخطی چیزهایی آشکار می می 

 
، 1395نشریه معرفت فرهنگی اجتماعی سال    27برای مفهوم مقاومت سلبی و ایجابی ر.ک مقاله حمید پارسانیا و ظاهر یوسفی در ش    .1

الاولیا« نوشته  فارسی ر.ک مقاله »مقاومت سلبی و ایجابی در تذکرۀ . و برای استفاده از این نظریه در مورد متون عرفانی  47-72صص  
 .    165- 193، صص 1403، سال 36زرقانی و فدایی در مجله ادبیات عرفانی، ش 

نویسد که تخطی به معنی جدا کردن سیاه  ( با استفاده از استعارۀ صاعقه میtransgressionدر توضیح تخطی )  (35 ، ص. 1963) فوکو  .2
تخطی    …هاست  و سفید، حلال و حرام، ظاهر و باطن، یا مثلا  خارج و داخل ساختمان نیست بلکه مشخص کردن ارتباط این دوگانی

دهد و در عین حال وابسته به تاریکی  میگیریاش طلمت ماهوی شب را نمایش  ای در شب باشد که در لحظۀ شکلشاید نور صاعقه
 است.     
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های گفتمانی تعدیلی در هر  در حال تخطی از تصلب گفتمان فقهی و حتی عرفانی بود. در دل این تخطی   دائم مولانا  
سره در حصار تنگ گفتمان فقهی  ن یک توا شد. مولانا و بسیاری دیگر از عارفان کلاسیک را نمی دو گفتمان ایجاد می 

در اصلاح هر    یکدیگر ها با  گاه دو گفتمان ایستاده بودند و با تلفیق آن ها در تلاقی یا عرفانی محدود و محصور کرد. آن 
ها به معنای اتخاذ شیوۀ التقاطی نیست؛ چون در تلفیق، ارادۀ معطوف به خودآگاهی  کوشیدند. تلفیق گفتمان دو می 

 بازد. ولی در التقاط خودآگاهی رنگ می   وجود دارد 
شود:  اما اگر از جهان درون مولانا بیرون آییم و به اطراف او مراجعه کنیم، پرسش دیگری در برابرمان پدیدار می   

صدا شوند؟ برای یافتن پاسخ از  هایی که دارای باورهای متضاد بودند با مولانا همدل و هم چگونه ممکن است سوژه 
ها برای تثبیت موقعیت خودشان  گیریم. یکی از کارهایی که گفتمان اصطلاحات تحلیل گفتمان کمک می   یکی دیگر از 

سازی  های آن پنهان است. در فضای استعاری وجوه مثبت یک گفتمان برجسته و کاستی   1سازی استعاری   ، کنند می 

ضای آرمانی استعاری جذب گفتمان  کند و مردمان در دل این ف فضایی آرمانی ایجاد می   ، سازی شود. استعاری می 
کرد تا  ها کمک می شوند. این که هر سه گفتمان فقهی و عرفانی و سیاسی نیز خاستگاه واحدی داشتند به آن مولانا می 

ور شوند و در »صمیمت سیال فضا«  ای که در اطراف مولانا شکل گرفته بود، غوطه شده در دل فضای آرمانی استعاری 
که مولانا با اتخاذ دو راهبرد »تلفیق و تخطی« فردیتی  که گرد مولانا شکل گرفته بود. دیگر این جذب مغناطیسی شوند  

بود.   کرده  کاریزماتیک  شخصیتی  به  تبدیل  را  او  فردیت  این  و  بود  داده  خودش  نظر  مورد  گفتمان  شخصیت  به 
گفتمان مورد نظر او بود و بعد از مرگش هم تا زمانی که وجه  شدن خُرده کاریزماتیک مولانا عامل اصلی هژمونیک 

  )به نقل از موحد، کند    « شیخی » بود به تعبیر خودش مثنوی بعد ما  استعاری گفتمان مورد نظر او بر طرف نشده  
 . ( 3، ص.  9613

ر داشتند که به هژمونیک کردن گفتمان مورد نظر  اما غیر از خود مولانا اشخاص دیگری هم در اطراف او حضو   
گفتمان عرفانی مولانا نقش بارزی  کننده« در فضای استعاری  »سوژۀ هژمونیک   مثابه به کردند. شمس  او کمک می 

توان به ترتیب مبدع و مقوم  الدین محقق ترمذی را می هایی همچون بهاءولد و برهان ، سوژه 2ی سوژگ داشت. موقعیّت  

 
های بلکه مقصود مورد نظر در تحلیل گفتمان است؛ یعنی پنهان کردن نقطه  ،سازی مفهوم این کلمه در بلاغت نیستمقصود از استعاری  .1

 . ت گفتمان رقیب آنضعف و برجسته کردن نقاط قوت یک گفتمان و در مقابل برجسته کردن نقاط ضعف و پنهان کردن نقاط قو 
س  .2  موقعیّت  از  سوژهوژهمنظور  مواضع  همانا"  استراتژی گی،  و  هژمونی  کتاب  در  موف  و  لاکلا  است.  گفتمانی  ساختار  درون  در  گی" 

 مان نقش دارد.  باور دارند که  گفتمانی بودن  موضع هر سوژه در خصلت باز هر گفت (188، ص. 1392)سوسیالیستی 
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های  بنیاد این دو مرشدِ نخست مولانا، متفاوت از آموزه گفتمان عرفانی مولانا پنداشت؛ اما تصوف زهدمحور و فقه 
ای  گفتمان آن دو مرشد نقش ارزنده گیری و ظهور و بروز این  با وجود آن هم در شکل   . شورانگیز و شررخیز شمس بود 

با توجه به بافت    بود، عرفانی مولانا نمی   – حضور روحانی آن دو مرشد در کارنامه معنوی  داشتند، چون اگر حجت و  
های عرفانی شمس  مولانا جذب آموزه   اد ی ز احتمال به ظهور شمس قرار داشت،    م سیاسی که مولانا، هنگا   – اجتماعی  

نی که در قلمرو معنوی مولانا  اما همۀ کسا ؛  راند شد و شمس را با همان »یجوز و لایجوز« فقیهانه از خود می نمی 
سو یا متباین با او همه و همه  های هم مندانش در گفتمان کردند، از پدرش تا فرزندان و شاگردانش و علاقه زندگی می 

 در تکوین فضای استعاری فوق نقش داشتند. 
برآمده از دل این وضعیت  ها را فراهم کرده بود و مولانای که قونیۀ قرن هفتم زمینه تلفیق گفتمان این  سخن کوتاه   

هم خود در تکوین وضعیت مذکور نقش داشت و نظم گفتمانی جهان بیرون را به جهان درون خود هم کشاند. زندگی  
که زمانی فقیه بود و زمان دیگری عارف. نمودار زیر  ها شکل گرفت نه این و شخصیت مولانا در دل تلفیق گفتمان 

 دهد: وضعیت فوق را نمایش می 

 

 بندی فقه و عرفان در جامعه و شخصیت مولانا مفصل :2نمودار 
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 خلاصه و نتیجه .  6
ای را برساخته که بر اساس آن زندگی و بالمآل  ای برای مولانا و بسیاری از بزرگان کلاسیک دوگانه زندگی دو دوره 

.  بوده است در دوره کاملا  متناقض    تشان ی شخص اند و  ها دو دورۀ زندگی داشته کند. انگار آن ها را دو پاره می شخصیت آن 
ای منفک از  های کلیشه های فکری، فرهنگی و عقیدتی موجود در جوامع کلاسیک در قالب بر همین اساس گفتمان 

کنیم.  ساز درک می های ناهم را در قالب دوگانه  مان ی ها ت ی شخص شوند و ما تاریخ و فرهنگ و  بندی می طبقه   یکدیگر 
آن  و متخاصم هم ها که حتی گفتمان حال  با  پوشانی ی متضاد  از    یکدیگر هایی  که  اساسا  گفتمان خالصی  و  دارند 
ساز  های ناهم هایی از تاریخ میزان تداخل گفتمان ای نداشته باشد وجود ندارد. در دوره های مجاورش بهره گفتمان 

که آرمان تلفیق در وجود  اند  وده سازی ب های گفتمان چنین چهره . هم گرفته است چندان زیاد بوده که آرمان تلفیق شکل  
توانند مسیرهای تازه را به روی مخاطبان بگشایند.  ساز هستند و می هایی دوران . چنین شخصیت شده است محقق    ها آن 

گیری آرمان تلفیق را هم در قونیۀ قرن هفتم و هم در وجود مولانا نشان دهیم. بدین  ما در این مقاله سعی کردیم شکل 
  – اش عارف نامید. او در دورۀ نخست، فقیه  اش فقیه و در دورۀ دوم زندگی توان در دوره اول زندگی ا نمی ترتیب مولانا ر 

به مرکز و  مولانا  شمس گفتمان عرفان را از حاشیه شخصیت  مواجهه با  فقیه.    – دوم عارف    ۀ دور عارف است و در  
  گفتمان فقه را از مرکز شخصیت او به حاشیه برد. 
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