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Abstract 

A major aspect of ontology of human in a myth is how this is founded on good and evil. In a constant 

conflict between the forces of good and evil, good has eventually overcome evil. This forms a 

foundation based on which one can interpret creation of human, human life in the universe, human’s 
connection to his being, and his eventual fate. The present paper takes a descriptive approach to a 

comparative analysis of the myths portrayed in Ferdowsi’s Shāhnāmeh and the Indian myths depicted 
in Mahābhārata, with the findings point to some similarities between the two. In both of these works, 
the foundation of good and evil has influenced genesis and creation of human, the purpose of human 

creation, and how human relationships develops in families or across a nation. The forces of evil, 

embodied as dīvs (demons), Ahrīman (destructive spirit) or evil characters, are in a constant battle 
with the forces of good. But eventually based on the purposes of human creation in a myth, the forces 

of good have won the fight as they are of a good essence and the nature of their existence come from 

Ahūrā. The conflicts between Keyumars and Ahrīman, Fereydun and Zahhāk, and the people of Iran 
with the people of Tūrān in Shāhnāmeh or similarly the battle between the Kurus and the Pandavas 
clearly exemplify how human ontology is based on good and evil. In this analogy, the Pandavas and 

Iranians have been created of a good essence and are intended to the forces of evil, and although the 

evil temporarily prevails, eventually the forces of good overcome to begin a period of goodness. 
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1. Introduction 

A major aspect of myths deals with ontology of human. Thus, human has been and continues to be 

familiar with this aspect. “Myths of every people speak of creation, divine entities, man, and the fate 
of the universe, in an attempt to explain social structures, and behavioral and moral models and rituals 

in any primitive society” (Bahar, 1997: 75-76). Therefore, “It is an interpretation of the manifestations 
of human life” (Hinnells, 1985: 110). “Despite the cultural diversity of myths, it is still possible to 
point to common principles shared by myths which in fact form the very foundations of 

mythologically formulated ontology” (Dehghan, 2015: 100).  One such common principle is based on 
the good and the evil. In mythological ontology, the good has its origin in the holy being of Ahūrā (the 
holy spirit) while the evil originates from the unholy being Ahrīman (the destructive spirit). 
Accordingly, the foundation of the good and the evil in human ontology points to several similarities 

between the myths held by different people and nations comparing them, the ethnic and cultural 

commonalities of nations can be analyzed. 
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The problem dealt with by the present study is to examine differences and similarities in human 

ontology including the views on creation and genesis, objectives of creation, human relations at family 

and national levels, and teleology in Shāhnāmeh and Mahābhārata. “Cohabitation of Persian� of 
Airyanem Vaejah and Indians of the Vedic period has been established against a common 

background” (Zarrinkoob, 1985: 18). These, the two nations lived in the same place, “before 
separation” (Bahar, 1997: 16) and according to scientific evidence, although they started to reside at 
new places and mix with other people, they still reflected their mythical beliefs in their works. On the 

one hand, these beliefs reflect a form of ontology and worldview that maintain the views held by 

ancient humans, and on the other, they feature important characteristics including a foundation based 

on the “good” and the “evil” which played a major role in Persian and Indian myths.   

2. Detailed Research Methodology 

The present study was conducted using an analytical descriptive approach. Desk research was used for 

a literature review to identify the ontological foundations of the good and the evil as they were 

discussed in Shāhnāmeh and Mahābhārata. Next, the study focused on the main topic of analyzing 

Shāhnāmeh and Mahābhārata as its main topic.  

3. Discussion 

In Shāhnāmeh, a work written by Ferdowsi, the mythical era coincides with the beginning of the book 

while the epic section begins with heroic stories of Zāl and ends with the death of Rostam. As for 
Mahābhārata, a number of “indologists believe that it was originally called Jaya (meaning victory). 

The book consists of 8,800 verses and is believed to be a work of Vyasa” (Mahābhārata, 1979, v. 1: 8). 
The story of Mahābhārata is based on true historical facts” (Tripathi, 2021: 194). However, other 
stories were added to the original book over time, turning it into an entirely mythical work.  

A comparison of these two works regarding creation and genesis and origin of human in the 

universe indicates general similarities. According to Ferdowsi, God first created the four basic 

elements, namely fire, air, water, and earth, which combined to make other elements in the universe 

(Ferdowsi, 2011: 1). In fact, the belief held by Ferdowsi originated from mythical views since these 

four basic elements always played a significant role in the continuation and quality of human life. The 

Bhagavad Gita, a section of Mahābhārata which contains deep religious and mythical beliefs, 
introduced krešn as the creator god. In addition, water was believed to be the origin of material life in 
Rigveda. In both works, human is created when the conditions have become conducive to human 

growth. The forces of good, embodied in different forms such as Haoma, help man. While Haoma is a 

god in Persian myths, he has a human form in Shāhnāmeh and informs Kay Kāvus and Kay Khosrow 
of Afrāsiyāb’s hideout (Ferdowsi, 2011: 825). Likewise in Mahābhārata, the gods and goddesses 

known as devatas and apsaras were personified in human figures. An example is the goddess Ganga 

(ibid., v. 2: 122). The foundation of the good and the evil can be traced to genesis of the children of 

the Kurus and the Pandavas. The Pandavas descended from gods while the Kurus were the result of a 

piece of meat converted into human in a jar. The forces of evil and Ahrīman are also actively involved 

in human genesis, with ill-natured people clearly showing a sense of belonging to the world of 

darkness and evil. Zahhāk and Afrāsiyāb are two prominent examples in Shāhnāmeh. The two works 

discussed here highlight that the most important goal behind creation of man was to follow the good 

and fight the evil. As far as family relations are concerned, Shāhnāmeh and Mahābhārata again show 

some similarities in terms of how these relations are rooted in the good and the evil. Those originated 

from a good essence treat their family and people well while those with an evil essence seek enmity. 

In the mythical section of Shāhnāmeh, the foundation of the good and the evil is reflected in the 

conflict between the people of Persia and the people of Tūrān. In family relationships, there is also a 
mixture of good and bad forces, which means that these two forces may live together, such as Afrasiab 

and Aghirirth. In addition, the forces of Ahrīman are depicted in the form of fratricide and patricide. 
The conflict between the good and the evil in Mahābhārata coincide with familial relations. The major 

war depicted in this book breaks between the Kurus and the Pandavas, who are cousins. The conflict 

in Yudhishthira and Duryodhana is clearly one between the good and the evil. A contrastive analysis 

of Shāhnāmeh and Mahābhārata supports the idea that hostility always began on the part of humans 

with evil essence but ended with the victory of those of good essence. Furthermore, the foundation of 

the good and the evil specifically influence the fate of man. Those of good essence have a good fate 
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and find an eternal life after death. This is exemplified by Yudhishthira and Kay Khosrow, both 

fighting and overcoming the forces of evil. But out of the fear of falling prey to evil temptations, they 

both resign their thrones and joined the eternal universe.  

4. Results 

The findings of this study indicate similarities between the two works. In terms of genesis and creation 

of man, humans of Ahūrā have good essence while those belonging to the forces of Ahrīman are either 

dīvs (demons) embodied as human figures or humans reflecting evil essence. In addition, forces of evil 

transform into different human figures to help humans overcome forces of evil. The same good and 

evil forces are also present in relationships between humans. The forces of good always do good but 

people of Ahrīman character always do evil and ignore their familial and blood relations. The effects 

of the conflict between forces of good and evil go beyond familial relations and get reflected in social 

and national relations. In both cases, an evil essence causes wars between members of the same 

family, ultimately resulting in the victory of the good over the evil. As for the fate of man, the forces 

of evil are destroyed across the universe or remain in captivity to see how the forces of good overcome 

the forces of evil. But the forces of Ahūrā find an eternal life.  
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 شناسی انسان در شاهنامه و مهابهاراتا بر بنیاد نیکی و بدی اسطورههستی 

 2فاطمه مدرسی | 1آرتمیز صیادچمنی
 .ایران ارومیه، ،دانشگاه ارومیه ،دانشجوی دکتری ادبیات حماسی. 1
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 چکیده

انسان در اسطوره، بنیاد نیکی و بدی است. همواره نیروهای بدی و نیکی در جدال بااا هاام   شناسییکی از موارد مهم در هستی

آفرینش انسان، زندگی انسااان در جهااان، ارتباااا او بااا   ،هستند و سرانجام نیروی نیکی بر بدی پیروز شده است. بر این اساس

شاایوه فردوساای بااا مهابهاراتااا در ایاان مو ااو  به  ۀتفسیر است. در این مقاله، بخش اساااطیری شاااهنامهستی و فرجامش قابل

 ،چنانکه در هردو اثر، بنیاد نیکاای و باادی ؛دهدمشابهت را نشان می  ،تحلیلی، بررسی تطبیقی شده است. نتایج بررسی-توصیفی

گذاشته است. نیروهااای   پذیری و آفرینش انسان، اهداف آفرینش انسان، روابط انسان درون خانواده و سطح ملی تأثیربر هستی

ساارانجام   ؛اناادپیوسااته در جاادال بااا نیروهااای نیکاای قاارار گرفته  ،صفت های اهریمنصورت دیو، اهریمن یا شخصیت بدی به

نیااز شوند. جدال کیومرث با اهریمن، فریدون با  حاک و به اهداف آفرینش انسان در اسطوره، نیروهای نیکی پیروز میباتوجه

 ۀواسطۀ مطالعمشخص و مشابهی بوده که به ۀنمون ،جدال کوران و پاندوان در مهابهاراتا  درمقابل  ،ایرانیان در شاهنامه  وتورانیان  

پاناادوان و ایرانیااان بااا کات نیاا  آفریااده  ،شود. در این تشااابهشناسی انسان بر بنیاد نیکی و بدی، نمایان میآن، ساختار هستی

شااوند و سرانجام هردو پیااروز می  ؛گرچه مدتی بدی چیره شدها  و  ها مبارزه با نیروی بدی است ند و هدف از آفرینش آناهشد

 .شوددورۀ نیکی آغاز می

 اسطوره، انسان، شاهنامه، مهابهاراتا، نیکی، بدی های کلیدی:واژه

 مقدمه -1

 اساطیرِ هر قوم دربااارۀپردازد؛ بنابراین انسان با این مقوله بیگانه نبوده و نیست. »شناسی میبخش مهم اساطیر به مباحث هستی

هااا کنندۀ ساختارهای اجتماعی، آیینگوید و توجیهخلق هستی، خدایان، انسان و خویشکاری ایشان و سرانجامِ هستی سخن می

تنها روایتاای از رخاادادهای . »درواقع اسااطوره نااه(76-75:  1376  بهار،)و الگوهای رفتاری و اخلاقی هر جامعۀ ابتدایی است«  

از »(.  390:  1393آید، بلکه تفسیری از نمودهای زندگانی انسان است« )هینلز،  گذشته و رویدادهایی است که در آینده پدید می

توان یافت. حتی برخاای معتقدنااد خاسااتگاه همااۀ اساااطیر، یاا  شناسی، ی  شباهت بنیادین در اساطیر هر قوم میمنظر هستی

 شااالودۀ در بایااد را قااوم هاار (. گرچااه اساااطیر55: 1377پور، اند« )اسماعیلسرزمین است و از آنجا به جاهای دیگر نشر یافته

 اصااول  برخاای  از  تااوانمی  اساااطیر،  فرهنگاای  تنو   باوجود»،  (40:  1389  استروس،  لوی)کرد    تفسیر  و  درک   قوم  همان  فرهنگ
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: 1394  زاده،دهقااان)  «دهناادمی  شااکل  را  ایاسااطوره  ویاا ۀ  شناسیهستی  اصلی  ارکان  درواقع  که  گفت   سخن  اساطیری  مشترک 

صورت وجه مقدس و ناامقدس نیااز در تفکااار بشاار ها، بنیاد نیکی و بدی است که به(. یکی از اصول مشترک در اسطوره100

 دارای و بااوده یا هستاا  واقعاای ها وجاا  ۀناادینما )نیکاای(، دسا مقاا  هوجاا دهد. الیااده معتقاد اساات »باستاانی خود را نشاان می

اساس و غیرموجااه اساات؛ بنااابراین در . وجه نامقدس )شرّ(، بیEliade, 1959: 20-22))« ت ا اس ت ا اهمی و اما نظ ار،ا اختا س

پذیرد یا بااا آن ماارتبط ای، نیکی از وجه مقدس یا اهورایی و بدی از وجه نامقدس یا اهریمنی، هستی میشناسی اسطورههستی

دهد کااه شناسی انسان، تشابهات متعددی را در اساطیرِ ملل گوناگون نشان میشود. بر همین مبنا بنیاد نیکی و بدی در هستیمی

تحلیل است. در این مقاله آفرینش انسان و روابط انسانی در خااانواده و ها قابلها، اشتراکات قومی و فرهنگی ملت با مقایسۀ آن

بر بنیاد نیکاای و باادی کااه در اسااطوره شناسی انسان و باتکیهجامعه در دو اثر شاهنامۀ فردوسی و مهابهاراتا با رویکرد به هستی

 تأکید شده، بررسی تطبیقی شده است.

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1

های آغاز کرده است و مطابق با نسااخه ها.ق 369تا  367های سُرایش آن را در سالشاهنامه، اثر ابوالقاسم فردوسی است که او 

(؛ امااا مهابهاراتااا سااراینده و تاااریخ 43:  1383اساات )دبیرساایاقی،    389و    400،  384های  خطی، گویا تاریخ اتمام آن در سااال

 از  برخاای  عقیاادۀبه»(.  91:  1375های بسیار اساات« )ساان،  های شاعران نسلسرایش مشخص ندارد و »حاصل مجمو  کوشش

، 1358مهابهاراتااا، ) «شناسندمی بیاس طبع اثر را آن بیت دارد. 8800  بوده و(  پیروزی)  «جیه»  حماسه  این  اصلی  نام  هندشناسان،

تریپاتهی بر این باور است: »داستان مهابهاراتا بر حقایق تاریخی مبتنی است و هسااتیناپور و ایناادرا پراسااته، شااهرهای   (.8:  1ج  

بخااش شدن دیگر مطالب، کلاً جنبۀ اساطیری پیدا کرده اساات.  مرور ایام، با افزوده(؛ اما به194:  1400،  واقعی بودند« )تریپاتهی

شاااهان بخااش   ،همااورث و جمشاایدطکیااومرث، هوشاانگ،  شااود.  آغاااز میکیومرث    پادشاهیاز  اساطیری و حماسی شاهنامه  

شااود. بااا کند و بر  حاک چیااره میتا اینکه فریدون ظهور می  کرده  اساطیری هستند. در پایان دوره،  حاک در ایران پادشاهی

توزی دو پسرش، سلم و تور، علیه پسر دیگرش، ایرج، دشمنی ایرانیااان شود که با کینهسلطنت فریدون، دورۀ جدیدی آغاز می

یابد و در این گیرد، این دوره ادامه میگیرد. با مرگ ایرج و انتقامی که منوچهر )نوۀ ایرج( از سلم و تور میو تورانیان شکل می

رسااد. در شود و با مرگ رستم بااه پایااان میهای زال آغاز میشود. دورۀ حماسی با پهلوانیاثنا خاندان سام در قدرت ظاهر می

شااود. ایاان دوره بااه داسااتان دست کیخسرو انجااام میترین اتفاق، شکست کلی تورانیان از ایرانیان است که بهاین دوره، بزرگ

شناسی انسان در آفرینش، اهداف آفرینش، روابااط انسااانی و کوران و پاندوان مهابهاراتا شبیه است که با رویکرد تطبیقیِ هستی

توان در آن مشاهده کرد. مساائلۀ مطاار  در ایاان پاا وهش، تحلیل است و مشابهات داستانی و اساطیری را میفرجام انسان قابل

پذیری، اهداف آفاارینش، روابااط دورن خااانواده و شناسی انسان ازقبیل آفرینش و هستیهای هستیها و شباهت بررسی تفاوت

 شناسی انسان در هردو اثر شاهنامه و مهابهاراتا است. سؤالات تحقیق بدین شر  است:سطح ملی و فرجام

 شناسی انسان در آفرینش بر بنیاد نیکی و بدی در شاهنامه و مهابهاراتا چگونه انعکاس یافته است؟هستی

 اهداف آفرینش انسان بر بنیاد نیکی و بدی در این دو اثر چیست؟

 شناسی روابط انسانی در این دو اثر به چه نحوه است؟تأثیر بنیاد نیکی و بدی بر تبیین هستی

 شناسی فرجام انسان بر بنیاد نیکی و بدی در آثار مذکور چیست؟هستی

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-2

های های بنیادین هست. بر ایاان اساااس، اسااطورهها، خویشاوندی»میرچاه الیاده و لوی استراوس بر این باورند که میان اسطوره

(؛ همچون ایران و 267:  1399تر و مشترک در عصر نیای آن اقوام برآمده است« )واشقانی،  هایی دیرینهتبار، از اسطورهاقوام هم
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. (18:  1364  کوب،زرین)  شده است«  عهد ودا ثابت   هایهندی  با  ویجایران  عصر  هایایرانی  هند. »در پیشینۀ مشترک، همزیستی

بودنااد«  هندواروپایی اقوام هایدسته از یکی  خود  آغاز،  در  ایرانیان  و  این »دو قوم، قبل از جدایی، ی  جا ساکن بودند. هندوان

گروه از هم جدا شدند. شااواهد و اسااناد علماای گویااای آن اساات کااه دلیل مشکلات معیشتی، گروهها به(. آن16:  1376بهار،  )

های اساااطیری خااود را در آثارشااان ماانعک  ها باورداشت رغم سکناگزیدن در محیط جدید و آمیختگی با دیگر اقوام، آنعلی

بینی است که عقاید و تفکرات بشر باستانی را در دل خااود شناسی و جهانکردند. باید توجه داشت اسطوره درواقع ی  هستی

شود؛ بنااابراین بااا دارد. پ  ازطریق بررسی تطبیقی، وجوه افتراق و اشتراک آن در نزد اقوام مختلف بر ما آشکار میمحفوظ می

اند. پ وهش در ایاان شناختی اساطیری هستند، بررسی شدهاین هدف، دو اثر شاهنامه و مهابهاراتا که حاوی مضامین مهم هستی

انااد و بررساای جااامع ها اغلب به تشابهات داستانی دو اثاار اشاااره کردهزمینه به دو جهت  روری است. نخست اینکه پ وهش

های شناسی انسان بر بنیاد نیکی و بدی تا به اکنون انجام نشده اساات. دیگاار اینکااه نیکاای و باادی از مؤلفااهدرخصوص هستی

روند که در انوا  اسطوره ازقبیل اسااطورۀ خاسااتگاهی، نقااش مهماای برعهااده شاخص و اصلی اساطیر ایران و هند به شمار می

شناسی آفرینش انسان، روابط انسانی و نیز فرجام دارند؛ بنابراین نگارندگان بر آن شدند در این زمینه بررسی کنند تا بنیاد هستی

شدن جایگاه برجسااتۀ نیکاای و ترین دستاوردهای این تحقیق، مشخصانسان در میان اساطیر این دو قوم مشخص شود. از مهم

 گذارد.ها با یکدیگر نیز تأثیر میپذیری انسان است که بر نحوۀ برخورد و تقابل انسانبدی در چگونگی هستی

 روش تفصیلی تحقیق -1-3

شناساای ای، مبااانی هستیتحلیلی انجام شده است. با مطالعااۀ کتابخانااه-شیوۀ توصیفیاین تحقیق از نو  تحقیق نظری بوده و به

دست آمده و سپ  تحلیل اصلیِ مو ااو  مقالااه، های مختلف بهنیکی و بدی و مباحث مربوا به شاهنامه و مهابهاراتا از کتاب

 در مقایسۀ بخش اساطیری و حماسی شاهنامه با کتاب مهابهاراتا انجام گرفته است.

 پیشینۀ تحقیق -1-4

هااایی وی ه در کتابهای داخلی، دربارۀ آفرینش، هستی و فرجام انسان در اسطوره تحقیقات بسیاری شده است، بااهدر پ وهش

. اما آنچه مبنای تحقیقی کتاب »آفرینش و مرگ در اساطیر« نوشتۀ مهدی ر اییکه به بحث آفرینش در اساطیر نظر دارند؛ مثل  

شناسی بر بنیاد نیکی و بدی در اسطوره است که تاکنون مورد بررسی قرار تازه در این مقاله شده است، روابط انسانی در هستی

های نگرفته است. پیشینۀ موجود، شامل مقالات و کتبی است که به مقایسۀ تطبیقی دربارۀ آفاارینش انسااان، مقایسااۀ شخصاایت 

 میااان  مشااترک   وجااوه»( در مقالااۀ  1354اند. ازجمله، دارمسااتر )شناسی در شاهنامه و مهابهاراتا پرداختهانسانی و رویکرد انسان

کاهنان ایرانی کااه بااا  کیخسرو در شاهنامه با داستان پاندوان پرداخته و معتقد است که داستان شباهت   به  ،«شاهنامه  و  مهابهارات

 راویااان یااا مؤلفااان از  تاان  یاا   گونااهبدین  کردنااد؛  را برای آنان تعریف  افراسیاب  و  کیخسرو  هندیان در ارتباا بودند، داستان

ایران« نیز بیااان   ملی  حماسۀ  اساطیری  ( در مقالۀ »بنیان1357است. این تشابه را سرکاراتی )  نوشته  و  گرفته  الگو   آن  از  مهابهاراتا

مهابهاراتااا«، ابعاااد اجتماااعی، دیناای، اخلاقاای و   و  شاهنامه  در  انسان  جایگاه  تطبیقی  ( در کتاب »نقد1389کرده است. مظفری )

( در مقالۀ »بررسی تطبیقی آفرینش انسان در اساطیر و ادیااان 1396پویا )فرهنگی انسان را در دو اثر بررسی کرده است. کاویانی

النهاارین پرداختااه و مباااحثی رودان« به بحث آفرینش اولیه و چگونگی انسان در اسطورۀ آفاارینش در ایااران و بینایران و میان

 اسااطورۀ تطبیقاای نقااد» عنااوان بااا نیااز مشخصاای ازقبیل زندگی و فرجام انسان در اسطوره، در مقالۀ مذکور نیامده است. مقالۀ

است که به آفرینش کلاای جهااان، زمااین و   شده  چاپ(  1391)  پاکرو  توسط  «هندی  مهابهاراتای  و  شاهنامۀ فردوسی  در  آفرینش

انسان پرداخته و در آن روابط انسانی و فرجام انسان مطر  نشده است. همچنین تحلیل آفرینش انسااان و فرجااام آن باار بنیاااد 

نیکی و بدی نیز مدنظر نویسنده نبوده است و صرفاً بر مشابهت هردو اثر تأکید دارد و در وجهِ تفاااوت بیااان کاارده اساات کااه 
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زند. محماادپور واسطه دست به آفرینش میآفرینش در مهابهاراتا با واسطه است، اما در شاهنامه این خدا است که مستقیم و بی

شاهنامه« به بحث اومانیسم پرداخته و خرد و باورِ خدامحوری انسان را بررسی کرده و چند   در  باوری( در کتاب »انسان1395)

 یریو اساااط یملاا  ۀمهابهااارات: حماساا ( در مقدمۀ کتاب »1398مدار خدامرکز را معرفی کرده است. ون نوتن )شخصیتِ انسان

« که ویلیام باک آن را به انگلیسی بازنویسی کرده است، دربارۀ جدال نیروهای نیکی و بدی در مهابهاراتا اشاره کرده و گفته هند

ساار است: »در بالاترین سطح آفرینش، دواها )خدایان( قرار دارند که با نیروهای شیطانی یا اسوراها در کشاکشاای همیشااگی به

زاده و (. البته ون نوتن فقط به این مبحث اشاره کرده و تحلیلی دربارۀ آن نیاورده اساات. دهقااان28:  1398برند« )ون نوتن،  می

ارداویراف« به مقایسۀ تطبیقاای دو اثاار در زمینااۀ بعااد از  و مهابهاراتا به توجه با انسان شناسیِ( در مقالۀ »فرجام1398همکاران )

نامه به عبور از پل چینااود و اسااتقرار رو  در بهشاات یااا دوز  اعتقاااد دارد دهند ارداویرافاند و نشان میمرگ انسان پرداخته

( در کتاااب 1392بر این عقیده، به آموزۀ سمساره )بازتولد( نیااز معتقااد اساات. مفیاادی و همکاااران )آنکه مهابهاراتا علاوه؛حال

مهابهاراتا« به مقایسۀ نیروهای اهریمنی در هردو اثر پرداختااه و دربااارۀ نحااوۀ   و  شاهنامه  در  اهریمنی  نیروهای:  تطبیقی  »ادبیات

( در مقالااۀ »مقایسااۀ دو 1397( و موسااوی و مدرساای )1390انااد. محماادی )مبارزۀ این نیروها در آثار مذکور تو یحاتی داده

شخصیت عرفانی در شاهنامه و مهابهاراتا«، شخصیت کیخسرو را با »سکدیو«، شخصاایت پساار بیاااس در یاا  داسااتان فرعاای 

هااای مااذکور، کاادام از پ وهشبااه پیشااینۀ مشااابه، در هی انااد. باتوجههااا را بیااان کردهمقایسه کاارده و شااباهت و تفاااوت آن

شناسی انسان در آفرینش، فرجام و روابط انسانی بر بنیاد نیکی و بدی در اسطوره با مقایسۀ تطبیقی بررسی نشااده اساات؛ هستی

شناسی مورد توجه پ وهشگران قرار نگرفته اساات؛ بنااابراین ایاان تحقیااق در ها با رویکرد هستیوی ه معیارهای روابط انسانبه

 ادامۀ تحقیقات پیشین، دستاوردی تازه در شناخت انسان و روابط انسانی در دو اثر است.

 شناسی انسان در شاهنامه و مهابهاراتابررسی هستی -2

 پذیری انسان در جهانآفرینش و هستی -2-1

پذیری انسان در اساطیر ایران و هند مشابهت کلی دارد. البته بحث آفرینش در اساطیر هند در مقایسه با ایران، مبهم زمینۀ هستی

 نیسااتند یکی پیوسته آسمان، و زمین آفریدگار دارد، وجود آفرینش در امر  که  آشفتگی  دلیلبه  هند  اساطیر  گفتۀ بهار، دراست. به

. در اساطیر ودایی و برهمایی، دربارۀ آفرینش بحث شده که بااا (456 :2: ج 1375 بهار،)دارند  زایش  قدرت  نیز  دیگر  خدایان  و

صااورت کوتاااه و »گفتار اندر آفرینش مااردم« بههم متفاوت است. در شاهنامه، فردوسی در بخش »گفتار اندر آفرینش عالم« و  

آفریند و از ترکیب این چهار نظر او خداوند ابتدا چهار عنصر آتش، باد، آب و خاک را میکلی به این مو و  پرداخته است. به

ای نشاائت (. درواقع ایاان اعتقاااد فردوساای از باورهااای اسااطوره1:  1390آید )فردوسی،  وجود میعنصر، بقیۀ عناصر هستی به

گیرد؛ زیرا این چهار عنصر همواره در تداوم و کیفیت زندگی بشر نقش بسزایی داشته و بنااابراین در سااپهر روایاای اساااطیر می

اند؛ تا جایی که در آثاری همچااون شاااهنامه، »ساار مایااۀ ای پیدا کردهایران، مخصوصاً در اساطیر آغاز و فرجام نیز جایگاه وی ه

 اند.گوهران« دانسته شده

های ودایی متأخر کوشش شده این مسئله حل شااود؛ لااذا »در وداها در ی  باور، جهان، ایجادشدۀ خدایان است. در نوشته

ودا (. همچنین عنصر آب، سرچشمۀ حیات مادی در ریااگ387:  1386شود« )علائی،  عنوان خدای آفریننده ظاهر میپرچاپتی به

ودا، ماناادالای دهاام، ساارود جا آب بود« )ریااگدانسته شده است: »در آغاز، تاریکی نهفته بود. هی  علامتی مشخص نبود. همه

ای عمیقی است، کرشن، خداوند : سرود خلقت(. در بهگودگیتا که بخشی از مهابهاراتا بوده و حاوی عقاید دینی و اسطوره129

آفرینندگی است و »با تعابیر گوناگونی همچون: کرشن آفریدگار طبقات چهارگانه، تخمااۀ همااۀ موجااودات، پاادر ایاان جهااان، 

شود. او باواسطه، یعنی ازطریااق »پیشااکرد و منشااأ اصاالی دساات بااه ( از او یاد می388:  1386پدربزرگ و خاستگاه« )علائی،  

 وگوی راجه جدهشتر با بهکیم پتامه با عنوان »در(. در جلد سوم دفتر دوازدهم مهابهاراتا، در گفت 392زند« )همان:  آفرینش می
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گوید که در این باره مردم...«، به این بحث پرداخته شده است. بهکیم برای جدهشتر می  تقسیم  و  عناصر  اجتما   و  عالم  آفرینش

 کند.می تعریف برایش را آن  و شده است  انجام  -بودند برهمن هردو  که-  بهردواج و  ای میان بهرگمذاکره

 در مشابهت کلی در هردو کتاب، مبدأ آفرینش جهان و هستی، خداوند معرفی شده است. در مهابهاراتا آمده است:

 کات هستای و است  منزه احااطه از  و  آیدنمی  نظار  در  اصالاً  و  است   الغیب غیب   که  است   حق  کات  عاالم،  آفارینش  »مبادأ

 .(203: 3،ج 1358  مهابهاراتا،)اسات   ندیده را آن ک   اماا  است،  ظهاور  غایت  در باآنکه  پااکش

 فردوسی نیز در شاهنامه در »گفتار اندر آفرینش عالم« گفته است:

 آفریااااد چیااااز ناااااچیز، ز کااااه یاااازدان

 چهااااار ایاااان گااااوهران ۀمایاااا  ساااار

 یکاااای آتشاااای باااار شااااده تابناااااک 

 

 پدیاااااد آرد تواناااااایی تاااااا بااااادان 

 روزگاااااااررنج و بیباااااار آورده باااااای

 تیاااره خااااک میاااان آب و بااااد از بااار 

 (2: 1390  )فردوسی،                            

یکی از موارد مشابه در زمینۀ آفرینش انسان، این است که ابتدا جهان و عناصر آن خلق شد و سپ  انسان. عقیاادۀ یادشااده 

های اساطیری این دو قوم در آثار مختلف منعک  شد؛ برای مثال این نکتااه در بناادهش در بخااش »دربااارۀ ازطریق باورداشت 

ترتیب آسماان، آب، زمیان، گیااه و گوسفند آماده است و »ششام، مردم را آفرید که آفرینش مادی« چندین بار ککر شده که به

(. در شاهنامه بعد از توصیف آفرینش جهان و عناصر طبیعت، در گفتار اندر آفاارینش 41:  1380  دادگی،کیاومرث است« )فرنبغ

 مردم آمده است:

 چاااو زیااان بگاااذری ماااردم آماااد پدیاااد

 ساارش راساات باار شااد چااو ساارو بلنااد

 خاااااارد و رای و هااااااوش ۀپذیرنااااااد

 

 شااااد ایاااان بناااادها را سراساااار کلیااااد 

 باااه گفتاااار خاااوب و خااارد کاااار بناااد

 ماااااار او را دد و دام فرمااااااان باااااارد

 (3: 1390  )فردوسی،                            

، در بخش »فنای عالم و آفاارینش خلااق« اشاااره شااده »اول هسااتی بااود و بعااد انسااان آفریااده شااد« 3، جلد  در مهابهاراتا

 (.540: 3، ج 1358)مهابهاراتا،  

بر بنیاد نیکی و بدی در مبدأ آفرینش انسان، در بندهش و مهابهاراتا بر »روشنی« تأکید شده اساات. در بناادهش نقاال شااده 

 روشاانی  از  خااویش  خااودی  آن  ها هستی یافته اساات: »هرماازد ازهرمزد ابتدا روان انسان را آفرید و سپ  انسان از ایزد و الهه

 در کااه را پتیااااره کااه مینااو  آن ماااده از پیدا، دور از و  گرد  سپید،  روشن،  آتش  تن  به  آفرید  فراز  را  خویش  آفریدگان  تن  مادی،

 اول و»آفرینش از روشنی در شاهنامه نیامده؛ اما در مهابهاراتا آمده است: .  (36:  1380دادگی،  فرنبغ)  «ببرد  است،  آفارینش  هردو

مهابهاراتااا، ) «بود آتش و آفتاب روشنی  مثل  ایشان  روشنی  که  را  برهمنانی  چنانآن  خود،  روشنی  از  کرد  پیدا  را  برهمناان  برهما،

وجاود برهمن متفاوت است و از هر اعضای او، ی  گروه به  (. اما چگونگای آفارینش طبقاات مردم توساط215:  3، ج  1358

وجاااود آورد و برهمن از دل خود، جماعت پسران را پیادا کرد و آنگاه پسااار اول برهمااا، طایفااۀ دختاااران را به آمدند؛ مثالاً

 (.257ا 256سپ  آدمیاان از آن خلق شادند )همان: 

پذیری و زندگی انسان، جنبۀ اهریمنی و اهااورایی بااا تااأثیر خاادایان، عناصاار در دخالت نیروها و عناصر مختلف در هستی

واسطۀ شخصاایت شود. در بندهش به تولد انسان از گیاه اشاره شده که بهصورت پیکرگردانی دیده میطبیعت و نیز حیوانات به

 بعد  و  پذیرفت   سپندارمذ  بهری  و  سنگ  نریو   بهری  هاتخمه  آن  و  بداد  تخمۀ  »درگذشت   از  کیومرث صورت گرفته است که بعد

ها گفت و هرمزد به آن  گشتند  پیکریمردم  به  پیکریگیاه  از  هردو  و  شدند  نامیده  مهلیانه  و  مهلی  که  رویید  ریباس  سال،  چهل  از

خاادای  -شااود »کیاااومرث دراصااال غااول   (. در اینجااا مشااخص می81:  1380دادگی،  فرنبغ)  جهانیانید«  مادر  و  پدر  مردمید،
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هااای پاا  از اساالام، ( و این بشر در روایت 25، مقدمه:  1393بوده، سپ  بشار محساوب شده است« )کریستینسن،    نخستیان

رود« گذار نظام و تشکیلات در میان آدمیان به شمار میهمچون شاهنامه، »نخستین شاه و ایجادکنندۀ نهاد شاهی و درنتیجه بنیان

 ظاااهر  هاحماسااه  در  پهلوانااان  و  شاهان  صورتبه  کهن  اقوام  خدایان  از  بسیاری»(. برپایه این پیکرگردانی است که  109)همان:  

ج : 1375 بهااار،) «گردندمی پدیدار خدایان صورتبه قوم آن اساطیر در قوم ی  بزرگ پهلوانان و  شاهان  از  بسیاری  و  شوندمی

 پیکاارِ در پااذیرد. او. حتی هرمزد در باور دین زرتشتی، نور است و تنها باارای ارتباااا بااا زرتشاات، پیکاار انسااانی می(374:  1

در شاااهنامه،   .(1:  9، ج  1380پورداود،  )شود  می  نمایان  زردشت   بر  اهورامزدا  آورپیام  عنوانبه  مادی  هستیِ  کل  در  مرد  زیباترین

(، پیکر انسانی دارد و به کم  کیخساارو 94:  1393خدا است« )هینلز،  -عبارتی »گیاههوم که پیکرگردانی از گیاه هوم است و به

شود افراسیاب در آن کوه پنهان شده است. او را به پردازد که متوجه میآید. او در کوهی کنار دریای چیچست به عبادت میمی

(. در همااین اثنااا 823:  1390شااود )فردوساای،  از بندش رهایی یافته، درون دریا پنهااان می  ترفندکشد؛ اما افراسیاب بهکمند می

شاادن خوانند. هوم نیز جای پنهانگذشتند، از ماجرا آگاهی یافته، کیکاووس و کیخسرو را فرا میگودرز و گیو که از آن سو می

 دهد:ها نشان میافراسیاب را به آن

 باااه آب اندرسااات ایااان زماااان ناپدیاااد
 

 پااااای او ز گیتااااای ببایاااااد بریاااااد 

 (825)همان:                                      

)برادر افراسیاب( را نزدی  آب بیاورید. افراسیاب وقتاای عااذاب باارادر را  دهد که گرسیوزدر اسارت افراسیاب نیز نظر می

شااود وسیله افراسیاب دسااتگیر میکند و بدینآید. کیخسرو همین کار را میای که به او دارد، بالای آب میدلیل علاقهبشنود، به

 (. پ  از انجام این خویشکاری، دیگر نامی از هوم در شاهنامه نیست.827)همان: 

شااود. نمونااۀ مشااخص آن در شاااهنامه  ااحاک و های اهریمنی، تعلق به دنیااای تاااریکی دیااده میپذیری انساندر هستی

 مار کهن،  فرهنگ  در»(.  190:  1، ج  1375پذیریِ  حاک معتقدند پیکرگردانی از اژدهاک است )بهار،  افراسیاب است. در هستی

(. در مهابهاراتا هم آمده است که ماران 29:  1394  قائمی،)  «یابدمی  ارتباا  زیرزمین  تاری   دنیای  و  دریا  قعر  با  اژدها  آن  تبعبه  و

بااه منااابع و (. باتوجه25:  1390کنند. در شاهنامه،  حاک، شاه »اژدهاپیکر« نامیده شده است )فردوساای،در زیرزمین زندگی می

(. او مظهاار شاار و تجساامی از 8ا 7: 1382های افراسیاب در شاهنامه، نیز گفته شده پیکرگردانی از دیو اساات )آیاادنلو، وی گی

طور کااه کشااد. او هنااگ زیرزمیناای دارد، همااانکنااد و او را میاهریمن و  حاک است که بر نیروی نیکی سیاوش حملااه می

(. 57ا 56: 1382شود )سرکاراتی، اهریمن در دنیای تاریکی و زیرزمین است و عاقبت، نیروی اهورایی کیخسرو بر او غالب می

 فردوسی نیز دربارۀ بعد از مرگ او گفته است که زمین از بدی اژدها رهایی یافت:

 کاااااه روی زماااااین از باااااد اژدهاااااا

 

 بااااه شمشاااایر کیخساااارو آمااااد رهااااا 

 (828: 1390  )فردوسی،                        

(. در 204: 3، ج 1358در آفرینش برهمن ککر شده است: »برهمن خود از گال نیلوفر پیاادا شااد« )مهابهاراتااا،   در مهابهاراتا

آینااد و هسااتی ها هستند، بااه پیکاار انسااان درمیشود که دیوتاها و اپسرها که خدایان و ایزدان و الههکل کتاب، بسیار دیده می

شااکل انسااان ( یااا حیوانااات کااه به74:  1( یا ک  که از دیوتاها بود )همان، ج  166:  2یابند؛ مثل کنگا که الهه بود )همان، ج  می

پذیری فرزندان کااوران (. بنیاد نیکی و بدی در هستی199آیند؛ مثل پیکرگردانی الوپی )دختر پادشاه مار( به انسان )همان:  درمی

اند. خااود گوشتی در کوزه تبدیل به انسان شدهاند؛ اما کوران از پارهوجود آمدهتحلیل است. پاندوان از خدایان بهو پاندوان قابل

ها، بیاس، از دیوتاها )خاادایان( اساات. سااتونی، مااادر بیاااس نیااز هم حاصل ازدواج غیرطبیعی هستند. پدر آن  کوران  و  پاندوان

 یاا  ماااهی افتااد.می آب در او منی است. ی  قطرۀ( دیوتاها از)ب   راجه فرزند حاصل چنین ازدواجی است. ستونی خودش

کنااد، نااوزادی از آن بیاارون ماااهی را باااز می برد. وقتی صیاد شااکمبه خانه می  و  گیردمی  صیاد  را  ماهی  آن  برد ومی  فرو  را  آن
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کنااد و ازدواج می  نام »پراشاار«برهمنی به  شود، باکند. ستونی وقتی بزرگ میجای دختر خود بزرگ میآید. ماهیگیر آن را بهمی

؛ ولاای بااه مااادرش (59 ا 58: 1 همااان، ج)رود ماای جنگاال  بااه  و  شودمی  بزرگ  بیاس  هم  لحظه  آورد. همانبیاس را به دنیا می

کنااد و ها، ستونی بااا شاااه هسااتناپور )شااانتن( ازدواج میگوید هر وقت کاری با من داشتی، مرا یاد کن تا بیایم. بعد از سالمی

رسد. او دو زن و ی  کنیز داشت؛ اما قبل از اینکه آورد که بعد از مرگ پدر، به سلطنت مینام »بچتربیرج« به دنیا میفرزندی به

خواهد کااه بیند سلطنت بدون جانشین مانده، از بهیکم میرود و ستونی وقتی میدلیل بیماری از دنیا میفرزندی داشته باشد، به

 کند:ناچار، بیاس را یاد میپذیرد و ستونی بهبا زنان بچتربیرج ازدواج کند؛ اما او نمی

 عااالم  از  بچتربیاارج،  تو،  برادر  فرزند!  ای  گفت:  فرمایی؟می  خدمت   چه  مرا  مادر!  ای  گفت:  و  شد  حا ر  بیاس  زمان،  همان»

 پاا .  کناای  حاصاال  فرزندی  ایشان  از  که  خواهممی  اند.مانده  کنیز  ی   و  زن  دو  او  از  و  است   نمانده  فرزندی  هی   او  از  و  رفت 

 .(99: 3، ج 1358مهابهاراتا،  ) «بدر سدیگر و پاند دیگر و  دهرتراشتر یکی.  کرد حاصل فرزند  سه او زنان از  بیاس

داد، زن اول در هنگام آمیزش، از ترس ترتیب کوران و پاندوان از بیاس به دنیا آمدند؛ اما ازآنجاکه بیاس بوی ماهی میبدین

 چشمانش را بست و دهرتراشت نابینا به دنیا آمد و زن دوم نیز از ترس، رنگش پرید و پاند زردروی به دنیا آمد.

 هااا یاااری رساااند. گاناادهاری )زنها بزرگ شدند و ازدواج کردند، بیاس در فرزندآوریِ دهرتراشت بااه آنبعد از اینکه آن

 شااکمش از را گوشاات و یاا  روز پاره کشااید عظاایم محنت  واقعه این »از و ماند حامله سال  دو  شد،  حامله  وقتی  دهرتراشت(

 مرا  و  بودی  داده  پسر  صد  نوید  مرا  تو :  گفت   گاندهاری  است؟  حالت   چه  این  آمد. گفت:  او  نزد  و  دانست   بیاس  انداخت.  بیرون

 فرمااود  پاا   شود.نمی  دروغ  و  است   همان  سخن  ام،گفته  من  آنچه:  گفت   بیاس.  دهم  پرتاب  خواهممی.  شد  حاصل  پارهگوشت 

 و نر انگشت . شد پاره صدوی  پارهگوشت  این. پاشیدند سرد  آب  پارهگوشت   بر آن  و  ساختند  حا ر  روغن  از  پر  کوزه  صد  که

(. بعد 121: 1انداخت« )همان، ج  دیگر کوزۀ در را آن ماند، که پارچه ی  و انداخت  کوزه  صد  آن  در  یکانیکان  را  هاپارچه  آن

ها به دنیا آمدند. صد کوزه پسر شد و ی  کوزه جدا دختاار بااه دنیااا از گذشت مدت زمانی که بیاس گفته بود، فرزندان از کوزه

بودن او مشاهده شد. وقتی او به دنیا آمد، بانگ خر سر آمد. در تولد درجودهن که ابتدا به دنیا آمد، نیروهای اهریمنی در نح 

 گفتنااد برهمنان»پرسید و  دلیل برهنمان از و شد متحیر دهرتراشت، پدرش، و  گشت   سر   شفق  رنگ  در  عالم  رکن  داد و چهار

به او توصیه کردند   .(122:  همان)  «کرد  خواهد  برهم  ترا  خانوادۀ  تمام  فرزند،  این  که  کنندمی  دلالت   آن  بر  بد  هایشگون  این  که

شااود. شفقت پدری، این کار را نکرد. نظیر چنین تولدی در شاهنامه در به دنیااا آماادن شااغاد دیااده میاو را کنار بگذارد؛ اما به

گویند او در خانوادۀ سام تباهی ایجاد خواهد کرد و عاقباات نیااز او بااا کشااتن شناسان میآید، ستارههنگامی که شغاد به دنیا می

 (.1044:  1390کند )فردوسی،رستم، خاندان زال را تباه می

کدام نام »کنتااای« و »ماااادری« داشاات؛ امااا هیااا پذیری پاناادوان اهورایی است. پانااد، دو زن بااهدرمقابل کاوران، هستی

روزی به شکار رفت و آهااویی را بااا تیاار   ای آمده است که پاندنتوانستند با پااند آمیازشی داشته باشند. در دلیال این امر قصه

هااا را زد، آهااوی داشتناد. وقتای پاند یکی از آنزاده از گروه »رکهیشاران« بودند که صحبت میزد؛ اما آهوان پیکرگردانی آدمی

مهابهاراتا، ) «شد هلاک  گفته، سخن این آهو  شوی. هلاک  لحظه همان داری، صحبت  زنان با  دیگر او را نفارین کرد که »هرگااه

 .(100: 1 ، ج1358

دلیل ها بهها خواست که با برهمنان آمیزش کنند تا فرزندی حاصل شود. آنپاند وقتی قصه را به کنتی و مادری گفت، از آن

 وفاداری به او قبول نکردند. کنتی وقتی چنین دید، از خدایان برای خودش سه پسر و برای مادری دو پسر آورد:

 خیر از عبارت که دهرم از کنتی پ . رسان بهم فرزند من، جهت به  باشد،  که  نو   هر  به  تو   که  گفت   کنتی  با  پاند  راجه  پ »

 دیااد،  را  پساار  سااه  ایاان  چااون  پانااد  راجااه.  کاارد  حاصل  را  ارجن  ایندر،  از  و  سین  بهیم  باد  از  و  کرد  پیدا  جدهشتر  راجه  باشد،

 کااه خااواهممی. ندارد فرزند هی  مادری، من، دیگرِ زن این و کردی پیدا من برای پسر سه تو  که گفت  کنتی با  و  شد  خوشحال
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 شااکمی   فرزند  دو  را  مادری  کمار،  شونی  از  که  کرد  چنین  کنتی  پ .  برسانی  بهم  هم  را  او  ای،آورده  فرزند  تو   که  طریق  هر  به

 .(100: همان)  «سهدیو  دیگری و  نکل یکی شد.  حاصل

آورد.   هسااتناپور  بااه  را  هاااآن  کنتاای  پانااد و مااادری،  ماارگ  از  های خوب دیده شد. بعدآمدند، شگون  دنیا  به  پاندوان وقتی

 آن در»شاادند.  غایااب  نظاار از سپ  و دارید نگه خوب را هااین و هستند پاند پسران هاآن که گفتند شهر بزرگان به  رکهیشران

یمنی بااا . نیکاای و خااوش(100: 1 ، ج1358مهابهاراتااا،  )  «شنیدند  آسمان  از  نقاره  آواز  و  بارید  گل  ایشان  سر  بر  آسمان  از  زمان

کرداری، ساارانجام ها اعلام شده است که با نی شان بود و در موارد متعدد از طرف افراد مختلف به آنها پیوسته همراهتولد آن

 دیااد،می را ایشااان هاارک  کااه  بودند  کسان  چنانآن  هااین»ها پیدا بود.  خوبی خواهند داشت. در ظاهر هم روشنی از چهرۀ آن

. نظیر این روشنی در چهرۀ سیاوش آمده (137  شد« )همان:می  خوشحال  چنانآن  دهد،  روی  خوشحالی  آفتاب  دیدن  از  چنانچه

(. 375: 1390از بر سااپهر آفتاااب« اساات )فردوساای، تربیند که »درخشانمیرد، پیران ویسه او را در خواب میاست. وقتی او می

 وجودبااه عااالی نسااب  در و هسااتید پاناادو فرزناادان شما» گوید:می هاآن به پتامه کنند و بهیکمپاندوان در کلِ کتاب، بدی نمی

 شااما و  نمااود  خواهیااد  نزول  کمال  اهل  مرتبۀ  در  و  آورید  خواهید  عدم  عالم  به  رو  پ ...    کنیدمی  نی   کارهای  همه  و  ایدآمده

(. در شاااهنامه نیااز دودماااان کیاااانی، 384  :3، ج  1358مهابهاراتا،  )  «کرداریدنی   مردم  برادران  همه  چون  مخورید؛  اندوه  اصلاً

(. کیخسرو هنگامی 129:  1390کناد )فاردوسی،  نیکاورفتار، خاردمند و دادگرند. کیقبااد پادشااهی را باا داد و دهش آغااز می

پردازد؛ بنابراین جهان از خوبی و ایمنی آکنده شااده، کند، به داد و دهش میها را آباد مینشیند، ویرانیکه بر تخت پادشاهی می

شااود سااالی تماااام میشود. درنهاااایت از برکاات وجااود چنااین پادشااااه نیکونهاااادی، خش دست اهریمن از بدی کوتاه می

(. دادگاری کیخسارو تا آن حد اسااات کااه در آغاااز »داستاااان دوازده ر « بااه سپهسااالار خااود، 305-304:  1390)فردوسی،  

 شان دادگر باشد:به دشمنانکند نسبت گودرز، توصیه می

 نگااار تاااا نیاااازی باااه بیاااداد دسااات 

 

 نگردانااااای ایاااااوان آبااااااد پسااااات  

 (472: 1390  ،ی)فردوس                        

دهد که بسااتر مناسااب باارای رشااد او شود. آفرینش انسان زمانی ر  میها دیده میبا مقایسۀ دو اثر، مشابهات کلی میان آن

های مختلف، زمینۀ پیروزی انسان باار باادی را فااراهم مهیا شده است. در هردو اثر، نیروهای نی  با پیکرگردانی خود در شکل

های بدنهاد، تعلق به دنیااای ای که در انسانگونهپذیری انسان، نیروی بد و اهریمنی نیز حضور فعال دارد؛ بهآورند. در هستیمی

 های اهریمنی کات بد دارند.رفتار، آفرینش نی  دارند و انسانهای نی و و  مشهود است. انسانتاریکی و عناصر بدی به

 اهداف آفرینش انسان -2-2

هدف آفرینش انسان در اساطیر ایرانی، کم  به خیر و نیکی و جنگ با اهریمن است و زمانی انسان آفریده شده که خیر و شر 

دادن با هم آمیخته شدند. قبل از آفرینش، جهان در آرامش بود؛ اما نیروهای اهریمن بدی کردند و هرمزد انسان را برای سااامان

جهان آفرید؛ بنابراین اهورامزدا در مواجهه با دنیای تاریکی اهریمن، انسان را از روشنی آفرید. در بندهش آمده اساات: »هرماازد 

بااه همااه آگاااهی دانساات کااه اهااریمن هساات و برتااازد و جهااان را فاارو بگیاارد. پاا  آفریاادگان بااه مقابلااه بااا او آفریااد« 

(. درمقابل وقتی اهریمن، روشنی هرمز را دید، دیو را آفرید )همااان( کااه بااا هرماازد بجنگنااد. از میااان 34:  1380دادگی،)فرنبغ

کنند که »تاااریخ جهااان، تاااریخ انکار است؛ زیرا این اساطیر بیان میآفریدگان، نقش برجستۀ انسان در اساطیر زرتشتی غیر قابل

 (.188: 1393جدال میان خیر و شر است و در این نبرد، انسان اساساً یاور خداست« )هینلز، 

 «آفریااد  را  راسااتگویی  مادی،  روشنی  از  در بنیاد خیر، نیکوروشی و راستی تأکید شده است. در بندهش آمده است: »هرمزد

کرداری آنااان . ارتباا راستی و درستی با بنیاد نیکی در این است که نیکان، راستگو بودند و در هردو اثر بر راساات (37  همان:)

 تأکید شده است؛ چنانکه فردوسی هم بارها در ستایش راستی و نکوهش دروغ سخن گفته است:
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 ساااات  راسااااتی مردماااای ۀمایاااا  ساااار

 

 ز تاااااری و کاااا ی ببایااااد گریساااات  

 (873 :1390)فردوسی،                          

(. در 191: 1389در مهابهاراتا نیز »وی گی انسانی که بر آن تأکید فراوان شده است، راستی و راسااتگویی اساات« )مظفااری، 

مهابهاراتااا، )آفریااد  را راسااتی آن از بعااد کاارد، پیدا را برهنمان خود روشنی از اینکه از بعد آفرینش انسان آمده است که برهما

 بهشاات  راسااتی، از و اساات  قااائم زمین آسمان راستی از آفرینش. است  حق راستی  . همچنین آمده است: »و(215:  3، ج  1358

های (. راستی یکاای از نشااانه217)همان:    «است   گرفتار  دانشیبی  ازجهت   نادان  و  است   دانشیبی  صورت  دورغ،.  یافتن  توانمی

شود؛ چنانکه در شاهنامه، جمشید ادعای خاادایی کاارد، راسااتی را فرّ ایزدی است که اگر کنار برود، نیروی بدی بر او چیره می

طور کنار نهاد و دورغ گفت و  حاک بر او چیره شد. در جلد سوم مهابهاراتا در »آداب سلطنت و حکومت و کشورداری«، بااه

مفصل به مسئلۀ نیکی و بدی توجه شده است. پادشاهی که نیکی نکند و دیوصفت باشد، شایستۀ حکومت نیست؛ برای نمونااه 

نام »بین« نام برده شده است که بعد از رسیدن به حکومت، همانند جمشید مغرور شد و دعااوی خاادایی کاارد و از پادشاهی به

 (.33: 3چون برهمنان چنین دیدند، دعا کردند تا او هلاک شد )همان، ج 

کردار و اندیشااان، راساات آیند؛ امااا نی کرداری به مقابلۀ نیروهای نیکی میبا خصومت و زشت   کیشاندر هردو اثر، اهریمن

های نیکورفتار هستند. هدف آفرینش، در بنیاد نیکی و بدی، پیروزی نهایی نیکی است و هدف آفاارینش انسااان در باورداشاات 

های شاهان با نیروی بدی در شاهنامه درراستای تحقق این مهم است. اهاال اساطیری، مقابلۀ نیروی نیکی بر بدی است و جنگ

پااردازیم. در شاااهنامه، اند، همگی دربرابر نیروی بدی ایستادگی کردنااد؛ چنانکااه در ادامااه بااه آن مینیکی که در شاهنامه آمده

کند. فردوساای در پادشاااهی کیااومرث دشمنی اهریمن با کیومرث، اولین دشمنی بدی بر نیکی است و اولین جنگ را ایجاد می

 گفته است:

 بااااه گیتاااای نبااااودش کساااای دشاااامنا

 

 مگااااار بااااادکنش ریمااااان آهرمناااااا 

 (11: 1390  )فردوسی،                          

پسرش، هوشنگ )فرزند سیام ( را تربیاات کاارد و بااا راهنمااایی   خواهیاهریمن، پسر کیومرث را کشت. کیومرث به کین

سروش به جنگ دیوان رفت. عاقبت هوشنگ بر نیروهای اهریمنی غلبه کرد. کیومرث نیز بعد از شکست دیوان، از دنیا رفت و 

شود و بعد از وی، و پیروز می جنگد(. بعد از آن، طهمورث )پسر هوشنگ( با دیوان می13سلطنت را به هوشنگ سپرد )همان:  

نشیند. دوران جمشید دورانی طلایی برای مردم بود تا اینکه او مغرور شد و ادعای خدایی کرد و جمشید، فرزند او به تخت می

 گفتۀ فردوسی:از راستی دور شد. به

 بااه یاازدان هاار آن کاا  کااه شااد ناسااپاس

 گاااون گشااات روزباااه جمشاااید بااار تیره

 

 بااه دلااش اناادر آیااد ز هاار سااو هااراس 

 فااااروزهماااای کاساااات آن فاااارّ گیتی

 (21)همان:                                        

صفت با نیرنگ ابلاای ، پاادرش را کشاات (،  حاک اهریمن25وقتی روزگار جمشید »به ک ی گرایید و نابخردی« )همان:  

های جدال نیکی و بدی اساات ( و بر جمشید چیره شد. سلطنت  حاک و مقابلۀ فریدون با او، از دلاویزترین بخش23)همان:  

به فرزنااد کااوچکش، ایاارج، دشاامنی که سرانجام آن، پیروزی فریدون است. اما بعد از آن، با حسادت پسااران فریاادون نساابت 

شود. ابتدای این جدال، کینه و حسادت سلم و تور به ایرج است. ساالم »دلااش گشاات غرقااه بااه آز تورانیان با ایرانیان آغاز می

بندی پدر خوب نیست و سهم بهتر را به ایرج داده ( و به تور نامه فرستاد که تقسیم54اندورن« و »به دل پر ز کین شد« )همان:  

گیرد و درصاادد انتقااام (. فریدون با مرگ ایرج، کینۀ سلم و تور را به دل می63زنند )همان:  ها دست به برادرکشی میاست. آن
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هااا وقتاای فرستد. آنآید و سرانجام با پرورش نوۀ ایرج )منوچهرشاه(، او را برای انتقام خون ایرج به جنگ سلم و تور میبرمی

 چنین دیدند، نزد پدر پوزش طلبیدند:

 هماااای چشاااام داریاااام از آن تاااااجور

 

 کاااه بخشاااایش آرد باااه ماااا بااار مگااار 

 (67: 1390  فردوسی،)                          

 اما فریدون نپذیرفت و گفت:

 درختااای کاااه از کاااین ایااارج برسااات 

 

 بااه خااون باارگ و بااارش بخااواهیم شساات  

 (72: همان)                                       

(. 79( و سپ  سلم را به هلاکت رساند )همان:  76ها جنگ درگرفت. منوچهر ابتدا در جنگی تور را کشت )همان:  میان آن

کننااد کااه (. بعد از مرگ منوچهر، تورانیان عزم می81فریدون نیز بعد از این، سلطنت را به منوچهر سپرد و از دنیا رفت )همان: 

هااای ایرانیااان و تورانیااان ادامااه ترتیب جنگآید. بدینعنوان پهلوان تورانی به جنگ میایرانیان را شکست دهند و افراسیاب به

شود؛ تا اینکه ماجرای سیاوش پیش یافت. در تمام مدت، ایرانیان آغازگر جنگ نیستند و بدی از سوی تورانیان پیوسته آغاز می

بار در (. این371شود )همان:  دست افراسیاب کشته می(، به358ا  357آمد و با حسادت گرسیوز )برادر افراسیاب( به او )همان:  

خواهی کیخسرو برای سیاوش باعث جنااگ اصاالی ایرانیااان و تورانیااان شااد و رود. کینمقابلۀ بدی، سپاه ایران برای جنگ می

 آشااتی  و  آرامااش  در  سااال  شصاات   شااود »وافراسیاب کشته شد. با مرگ افراسیاب و پادشاهی کیخسرو، دورۀ روشنی آغاز می

 گفتۀ فردوسی:(. به21:  1354کند« )دارمستر، می  شاهی

 بیم شااادجهاااان از بدانااادیش بااای

 

 دل اهااارمن زیااان بااااه دو نااایم شااااد 

 (829: 1390  )فردوسی،                        

های ها اهریمنان حضور دارند. تقاباال آنااان در داسااتانها و خدایان هستند و درمقابل آندر مهابهاراتا نیز دیوتاها مظهر الهه

شااود دساات رام کشااته میدزدد و عاقباات بهنام راونااه، ساایتا را ماایفرعی آمده است؛ نظیر داستان »رام و سیتا« که عفریتی بااه

. اما در داستان اصلی که قصۀ کوران و پاوندان است، درجودهن، مظهر اهریمنی دارد و در موارد (400  :1، ج  1358)مهابهاراتا،  

 ماااادرش  پذیری کوران نقااش اساساای دارد، بااهاند. بیااس که در هستیمتعدد او نمونۀ بدی و پااندوان نمونۀ نیکی ککر شاده

بااه   (. کرشاان139همااان:  )  «افتااااد  خاااواهد  باار  کااوران  خانوادۀ  دارد،  ناام  درجودهن  که  دهرتراشتار  پسار  بادی  از»  گوید:می

 خیرخااواهی و نیکوکاری ازجهت  پاندوان که آنست  ظن غالب  رسد، جنگ به شما و  پاندوان  میان  کار  اگر»  گوید:می  درجودهن

کند، حسااود اساات (. او از همان کودکی با پسران پاند بدی می500 همان:) «آیند غالب  شما بر است، ایشان کات در که نیکی  و

 بااه اقاادام چناادین بااار حتی .(139 همان:) «بردمی حسد برادران این از  بود،  کلان  پسر  که  درجودهن»ها را دوست ندارد.  و آن

شوند، پیوسته در فکر این اساات کااه میوقتی هم بزرگ  .(141 ا 140همان:) شد زنده نوعیبه او  بار  هر  که  کرد  سینبهیم  کشتن

 بااا  ماان»  :گویاادمی  پااذیرد وکند که دست از حسد بردارد؛ اما او نمیها را کنار بگذارد. حتی پدرش به او توصیه میچگونه آن

 شدهمی  زیاده  پاندوان  که  باشم  دیدهمی  روزروزبه  که  را  زندگی  این  و  رسممی  خود  مراد  به  یا  و  نهممی  سر  یا  که  دادم  قرار  خود

دهااد و در آن راجااه کاااری، بااازی قماااری ترتیااب می(. او بااا دغل249 :همااان)  «خواهمنمی  باشم،  کمتر  ایشان  از  من  و  باشند

هااا را بااه جنگاال تبعیااد ( و ساارانجام همااۀ آن255کند )همان:  چیزِ او، حتی دروپدی را تصاحب میبرد و همهجدهشتر را می

 گیرند که انتقام بگیرند )همان(. بااا رفااتن پاناادوان از شااهر،روند و تصمیم می(. پاندوان نیز با این اندوه می261کند )همان:  می

باااد   ساایاوش،  مرگ  از  هم بعد  شاهنامه  در  دهندۀ تسلط نیروهای اهریمنی است؛ چنانکهکه نشان  شودمی  دیده  آن  در  بدشگونی

پیوساات و تاااریکی  بااد های»شااگون  نیز  مهابهاراتا  در  (.371:  1390)فردوسی،    گیردوزد و جلوی خورشید و ماه را میتیره می

 بود درجودهن اعمال شومی به همه این گفتند  برهنمان  و  کردند  فریاد  شغالان  و  افتاد  آسمان  از  ستاره  و  کرد  کسوف  آفتاب  آمد.
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 بااه  شااود، ساانجی(. وقتی هم جنگ می262:  1،ج  1358مهابهاراتا،  کنند« )می  هلاک   را  آنها  همۀ  و  گردندبرمی  روزی  پاندوان  و

. ساارانجام درجااودهن در جنااگ کشااته (212:  2همااان، ج  )  «کردید  تبدیل  بدی  به  را  پاندوان  نیکی  شما»  گوید:می  دهرتراشت 

شاادن درجااودهن نیااز هماننااد (. کشته13:  3نشیند )همان، ج  خورد و راجه جدهشتر به تخت میشود و کوران شکست میمی

: 2شاااود )همااان: ج کنااد و در تااالابی پنهاااان میشدن افرادش، از جناگ فرار میافراسیاب در شاهناامه است. او بعد از کشته

 دهااد. پاناادوانشنود و به جدهشتر خبر میوگوی او را با چند نفر از یارانش میخورد، گفت (. صیادی که از تالاب آب می462

شااود کند و عاقباات توسااط بهاایم کشااته میآید و جنگ میآیند و با تهدید بهیم، درجودهن از آب بیرون میبه کنار تالاب می

وشااش سااال در خوشاای شااود و سیشااود. آرامااش ایجاااد میشدن درجودهن، جدهشتر پادشاه می(. بعد از کشته472)همان:  

 گذرد.روزگار می

 ها بر بنیاد نیکی و بدیروابط خانوادگی انسان -2-3

. مسلماً انسان آنچه را در کهن دارد، در اعمال و رفتااارش نشااان (5:  1374آموزگار،  )است    «آدمیان  احساسات  تجسم»اسطوره،  

های نیکو و اهریمنی انسان را بازتاب داده است و از این منظاار دهد و اسطوره که بر بنیاد نیکی و بدی بنا شده است، اخلاقمی

 و  نیکی  میان  امانبی  پیکار  اسطوره،»توان در دایرۀ اخلاق انسانی بررسی کرد.  های اساطیری را میتمام اعمال و رفتار شخصیت 

 انجامااد،می(  آخر زمااان  در  جهان  نهایی  نوسازی)فرشکرد    و  اهریمن  بر  اهورا  پیروزی  به  سرانجام  که  تاریکی  و  روشنایی  بدی،

کااه باار محااور -ها در سطح ملی . این بنیاد اخلاقی بر روابط انسان(51  :1388ستاری،  )  «ماست   اساطیری  فرهنگ  در  کلام  جان

تأثیر گذاشته و روابط خانوادگی را هویتی دیگر بخشیده است. در بخشِ اساااطیریِ شاااهنامه،   -حفظ سرزمین و حکومت است 

 تااور نیااز گات یابد. این دو قوم، پیوند خانوادگی دارند. »درصورت جنگ بین ایرانیان و تورانیان تجلی میبنیاد نیکی و بدی به

و طبق شاهنامه نیز تورانیان، نوادگااان فریاادون هسااتند و افراساایاب   (91:  1389  پورداود،)ککر شده است«    ایرانی  قبیلۀ  ی   نام

(. اگرچه، در روابط خانوادگی نیز بااین نیروهااای 826:  1390خود را »نبیرۀ فریدون و پور پشنگ« معرفی کرده است )فردوسی،

نیکی و بدی آمیختگی وجود دارد؛ یعنی ممکن است این دو نیرو در کنار هم زیست کنند، مثل افراسیاب و اغریرث کااه یکاای 

های افراد خانواده هستی داده نیروی بدی و دیگری نمودی از نیروی نیکی است. میان نیروهای نیکی، عشق و مهربانی به رابطه

های متعااددی مثاال رابطااۀ مهاار پدرو فرزناادی است و در نیروهای اهریمنی، خیانت، حسادت و کینه. در عشق و احترام، نمونه

توان نام برد که پیوندی عاشقانه دارند و هاار وقاات کیومرث و سیام ، فریدون و آبتین و ایرج و نیز کیخسرو و سیاوش را می

خااواهی کیااومرث باارای شااود، مثاال کینخااواهی آغاااز میشود، کینیکی از اعضای خانواده از سوی نیروی اهریمنی کشته می

خااواهی کیخساارو باارای ساایاوش و... . درمقاباال عشااق خواهی فریدون برای پدرش، آبتین، و پسرش، ایرج، کینسیام ، کین

یابااد.  ااحاک بااا خااوی صااورت برادرکشاای و پدرکشاای نمااود میهای شرِ نیروهای اهریمنی بهاعضای خانواده به هم، نمونه

کشااند طمع سلطنت بر ایران، برادر خااود، ایاارج را می(. سلم و تور به23کشد )همان: طمع سلطنت، پدر خود را میاهریمنی به

گرفتن رسااتم از کاباال، او را در دلیل باجسبب حسادت و بهرسد که شغاد بهنظر می(. براساس متن شاهنامه چنین به63)همان:  

او در جنگ ایران و   وجودکند  دلیل اینکه استنباا میکشد به(. افراسیاب، برادر خود، اغریرث را می1049)همان:    اندازدچاه می

پذیری اهریمنی و اهورایی به هستیها، خویشاوندی مهم نیست و هر فرد باتوجه(. در این ارتباا165توران مفید نیست )همان:  

گوید: »چرا کند. کیخسرو با کات نیکی، در مقابله با بدی، درصدد انتقام خون پدر است، وقتی افراسیاب به او میخود رفتار می

خواهی اعاالام (. کیخسرو ابتدا قتل اغریرث، قتل نوکر و بعد سیاوش را دلیل ایاان کینااه826کشت خواهی نیا را بگوی« )همان: 

 گوید:کند و میمی

 باااااه کاااااردار باااااد تیاااااز بشاااااتافتی

 

 یاااااافتیمکافاااااات آن باااااد کناااااون  

 )همان(                                            
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خواهی کیخسرو، نظیر کینۀ فریدون است که پوزش و عذرخواهی سلم و تور را دربارۀ کشااتن ایاارج نپااذیرفت. عاادم کین

ارتباا با نیروهای اهریمنی، در شاهنامه تأکید شده است؛ چنانکه مطابق با مصلحت ملی، دختران ایرانی بااا نیروهااای اهریمناای 

اند. فقط ی  مورد ازدواج شهرناز و ارنواز با  حاک است که از نو  ازدواج اجباری بوده و صاااحب فرزنااد نیااز ازدواج نکرده

هااا ازدواج سلطنت در خاندان ایرانی، بعد از تطهیاار بااا آن  داشتنگیرد و برای ادامهها را پ  میشوند. سرانجام فریدون آننمی

 کند.می

 بفرمااااود شسااااتن سرانشااااان نخساااات 

 

 هاااااا بشسااااات ن تیرگیآ روانشاااااان از 

 (39)همان:                                        

رودابه و زال اساات کااه حتی در مواردی با ازدواج پسران با نسبی از نیروی اهریمن، مخالفت شده است که نظیر آن عشق  

دلیل اینکه رودابه فرزند مهراب و مهراب، نوۀ  حاک بود، منوچهرشاه از اینکه این ازدواج ممکن اساات باارای آیناادۀ ایااران به

شناسان که آینده ازدواج به نفااع ساز شود، با آن مخالفت کرد. سرانجام منوچهرشاه خودش با آزمودن زال و سخن ستارهمشکل

 (.135ا  134کند )همان: ایران است با ازدواج آنها موافقت می

در تقابل نیکی و بدی در مهابهاراتا نیز ارتباا خانوادگی با آن همسویی یافته است. جنگ اصلی در کتاااب، میااان کااوران و 

 هناادوان،  ادبیاات  در»و و  تقابل بدی و نیکی است.  پاندوان است که عموزادگان هم هستند. تقابل درجودهن و جدهشتر به

 هناادوان، هایداسااتان در بااالعک ، ولاای اساات؛ شااده توصاایف شقاوت و گریحیله و  قسااوت  و  خشونت   مظهر  درجودهن،

 و شااده  شااناخته  نظااربی  قا اای  و  راسااتگوی  و  باصاافا  و  نیاات خوش  کاتاً  و  نیکوکاری  و  مطلق  خیر  یعنی  دهرم  پسر  جدهشتر،

 ساایمای در اساات، فتنااه و فساااد و شاار موجااب  آنچااه و دهناادمی  نساابت   بااه او  است،  نیکوکاری  و  خیر  عمل  هرچه  روازاین

 (.424: 4، ج 1358)مهابهاراتا،    «نمایندمی ترسیم درجودهن

شااود. ها آمد و علت اصلی جنگ کوران و پاندوان میراندن آندلیل حسادت به پسرعموهایش، درصدد بیروندرجودهن به

 را ایشااان کااه خواساات می بااود، حسااد در بساایار برادرانش و جدهشتر از درجودهن»ها را بکشد. خواست آناو از کودکی می

نیز پشیمان نشد و بر نیروی اهریمنی وی نیز کساای نتوانساات مااانع بشااود؛ چنانکااه   گاه(. هی 142:  1همان، ج  )  «سازد  هلاک 

دنبال حسادت نباشد؛ اما عشق پدرو فرزندی، مانع این بود که او را کنار بگااذارد. بااینکااه چندین بار پدرش به او توصیه کرد به

گویند که نح  است و بهتر اساات او را کنااار بگااذارد، دهرتراشاات ایاان کااار را نکاارد و بعااد از در تولد درجودهن به او می

شدنش نیز خود را مسبب جنگ و مرگ فرزند خوانده است: »از بدسگالی من و از نیندیشاایدن، درجااودهن عاقباات کااار کشته

شوند، کرشن برای جلوگیری از نفرین، (. یا وقتی صد پسر او کشته می280:  2سوزد« )همان، ج  کشته شد و دل و جگر من می

های به گریه درآمد و گفت: ای کرشن! روا داشتی که صااد پساار ماارا نزد دهرتراشت رفت: »بنیاد گریه کرد. دهرتراشت به های

 و ماان  از  نه  بدانید،  آفریدگار  از  را  آن  آمد،  شما  فرزندان  سر  بر  (. کرشن در پاسخ به او گفت: »آنچه476:  2کشتند؟« )همان، ج  

. بدی او تا حدی بود که حتی را ی نشد به پاندوان آب و نانی بدهد تا در جوار او زندگی کنند و (477:  همان)  «پاندوان  از  نه

 ها شد. راجه جدهشتر بعد از اتمام جنگ نزد گاندهاری رفت و پای او را بوسه داد و گفت:خواهی آنها باعث کینهمین بدی

»ای مادر! بر تو ظاهر است که مرا در کار درجودهن هی  تاوانی نبود. چه کنم؟ هرچند خواستم که او ما برادران را آن قدر 

دانم کااه ایاان را راساات بدهد که نانی بخوریم و خدمت او بکنیم، به هی  وجه قبول نکرد. گاندهاری گفت: ای راجه! من ماای

همه که بر سر پسران من آمد، نتیجۀ آن بود که سخن ماارا و دهرتراشاات را نشاانیدند. حااالا کااه ایشااان رفتنااد، گویی و اینمی

 (.499: 2عوضِ درجودهن نگه دارد« )همان، ج آفریدگار ترا به

 رفتار بود. »راجهها، همچنان با خانوادۀ درجودهن نی پاندوان بعد از شکست کوران، بنابه نسبت خانوادگی و عدم بدی آن

 (.422: 4)همان، ج   «کردمی دهرتراشت   خود  عموی حکم به  سلطنت   مهمات  جمیع  نشست، سلطنت   به جدهشتر
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اند، در روابااط هایی کااه باار بنیاااد نیکاای آفریااده شاادهدر مقایسۀ کلی در این بخش، میان دو اثر تشابه وجااود دارد. انسااان

های دنبال دشمنی هستند. تقاباال شخصاایت هایی که کات بدی دارند، بهرفتار هستند؛ اما انسانخانوادگی و ارتباا با مردم، نی 

انااد و عاقباات، هایی که کات بد دارند، دشاامنی را آغاااز کردهکند که همواره انسانشاهنامه و مهابهاراتا این مو و  را تأیید می

 پیروزی بر اهل نیکی است.

 فرجام انسان -2-4

در اساطیر، بر جاودانگی هستی انسان دربرابر هستی دیوان )بنیاد بدی و شر( تأکید شده اساات: »اورماازد جاااودانی اساات؛ امااا 

جز بااراهمن مانااد بااهچیااز برجااای نمی(. در اساطیر هند نیز »هی 87: 1393شود« )هینلز، اهریمن چنین نیست، روزی نابود می

شده، اگرچه جاودانگی و برتااری از آنِ نیااروی نیکاای اساات، ایاان دو نیااروی (. بنابر مقدمات گفته58:  1389جاودانی« )وارنر،  

 باادی  در روایت اسطوره، نیااروی»متضاد برای مدت زمانی طولانی در جهان مادی باقی هستند و گیتی میدان پیکار آنان است.  

 به را  گیتی  دوبارۀ  آبادانیِ  و  شکوفایی  و  بماند  اسارت  در  جهان  دورۀ  واپسین  تا  که  است   آن  بر  تقدیر  زیرا  شود؛نمی  نابود  کلیبه

شااود؛ امااا شخصیت  حاک است که فریدون بر او چیااره می(. نظیر آن،  81:  1391پرست،  پور، حقجهان)  «کند  مشاهده  چشم

کشااد و در کااوه (، او را نمی43: 1390گوید که هنوز زمان کشتان او فرا نرسیده است )فردوسی، فرمان ساروش که به او میبه

 و باید نمیاارد که است  اورمزد  دست به  اهریمن  اسارت  درواقع   حاک   (. »اسارت44کند )همان:  دماوند برای همیشه زندانی می

(. اما غیر از آن، تمام نیروهای اهریمنی و دیوان در شاااهنامه 79: 1391پرست، پور، حقببیند« )جهان  را  در سرانجام جهان نیکی

شااوند و دست منوچهر کشااته میشود، برادران ایرج )سلم و تور( بهدست هوشنگ کشته میشوند، نظیر اهریمن که بهکشته می

رسند، مثل سیاوش کااه بااا ماارگش، ای به جاودانگی میگونههای نی  بهکشد. درمقابل، انسانکیخسرو، افراسیاب را میعاقبت  

 :است  گفته  رویید که گویی ادامۀ زندگی سیاوش است. فردوسیگیاه از خون او می

 ز خااااکی کاااه خاااون سااایاوش بخاااورد

 هاااااا چهااااار اونگاریاااااده بااااار برگ

 

 گاااردباااه ابااار انااادر آماااد درختااای ز  

 هماااه باااوی مشااا  آماااد از مهااار او

 (379: 1390  ،یفردوس)                        

در دو اثر، جاودانگی انسان بدون مرگ طبیعی در شخصیت کیخسرو و جدهشتر آمده است که هردو نیروی نیکاای هسااتند 

آرامش را با پادشاهی خود ایجاااد کردنااد، شوند، مدتی که اند. هردو پ  از اینکه بر بدی پیروز میکه بر نیروی بدی چیره شده

 دلیاال ایاان بااه یابند. کیخسروکنند و هستی جاوید میگیری میها چیره نشود، از سلطنت کنارهبه ی  دلیل اصلی که بدی بر آن

 بااه  و  شااود  پدربزرگش  همانند  مبادا  ترسدبه نسبش با افراسیاب( در او هست و مین اد اهریمنی )باتوجه  که  کندمی  گیریکناره

 شده و از راستی دور شود.  گرفتار اهریمن

 رواناااااام نبایااااااد کااااااه آرد مناااااای

 

 بداندیشاااااای و کاااااایش اهریمناااااای 

 (829)همان:                                      

و بااه  سااپاردمی  لهراسااب   بااه  را  سلطنت   و  آوردمی  هم  گرد  را  درباریان  همۀ  دهد؛ بنابراینمی  دیدار  وعدۀ  او  به  سروش نیز

 گوید:ها میآن

 ن اکنااااون روان را هماااای پاااارورمماااا 

 ...سااااوی داور پاااااک خااااواهم شاااادن

 

 کااااه باااار نیکنااااامی مگاااار بگااااذرم 

 نبیاااااانم هماااااای راه باااااااز آماااااادن

 (848)همان:                                      

 بازگردنااد.  دهاادمی  دسااتور  کیخساارورسند،  می  کوه  به  شوند. وقتیمی  او  همراه  بی ن  گیو و  رستم،  مثل  از بزرگان،  چند تن

 فااردا  که  کندحجت میاتمام  کیخسرو  آنجا  در  و  رسندمی  ایچشماه  به  کنند تامی  همراهی  بقیه  گردند؛ امابازمی  گودزر  و  رستم
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کیخسرو بعد از آنکااه  صبح و گردندبازنمی هاآن.  شد  خواهند  برف  گرفتار  وگرنه  بازگردند،  کندمی  توصیه  و  دید  نخواهند  را  او

 شود.می (، ناپدید851»بر آن آب روشن سر و تن بشست« )همان: 

 و مردمااان و است  مطلوب و دادگر فرزانه،  شاه  ی   عالی  نمونۀ  او  نشیند.می  تخت   بر  پیروزی  از  بعد  در مهابهاراتا جدهشتر

ریزی، اناادوهگین اساات و آمدن پادشاهی با خااوندست کشتار عظیم و به  سبب به  او  دارند؛ اما  دوست   را  او  نیز  سلطنت   اعضای

، 1358مهابهاراتا،  )  «است   شده  مایل  بسیار  عبادت  به  من  دل»گوید:  است و می  گیریکناره  درصدد  و  ندارد  حکومت   به  ایعلاقه

 .(425: 4ج 

و مرگ کرشن که او را به جنگ   او  مرگ  از  کند. بعدمی  مجبور  حکومت   بر  را  است، جدهشتر  زنده  که  زمانی  تا  دهرتراشت 

 بر  بد  هایشگون»وشش سال سلطنت او،  شود. همچنین بعد از سیتر میگیری مصممبا پاندوان راهنمایی کرده بود، برای کناره

 «شاادمی ظاااهر روز در سیااه هالۀ خورشید، اطاراف از و آمددرمی نظربه شعا بی  و  نوربی  آفتاب  گرفت ... و  ظاهرشدن  ایشان

ترسد نیروهای اهریمنی بر او چیره شود. باارادران شود و میهای بد نگران می(. او از وقو  شگون469:  4، ج  1358مهابهاراتا،  )

سااپارد. می نبیره ارجاان به را شاهی (. جدهشتر تخت 491شوند که باهم ترک سلطنت کنند )همان:  داستان میدیگر نیز با او هم

 آتش و دهدمی انجام را مردگان قربانی آیین شهر،  بزرگان  از  خداحافظی  از  بعد  و  دهدمی  قرار  او  راهنمای  و  آموزگار  را  برهمن

شااوند و می خارج شهر از سگش و )زنش( دروپادی  و  برادر  پنج  همراه  دنیاا،  راهبان  لباس  کند. سپ  بامی  خاموش  را  مقدس

شااود. میرند و جدهشتر با سگش به آن جهااان وارد مییکی میها در میانۀ راه یکی(. آن492روند )همان:  می  آفتااب  جاانب   به

اش وارد ساارگ )بهشاات( شااود؛ تااا اینکااه خاادای »اناادر« بااا خواهد بدون خااانوادهشود و نمیدر آنجا چندین بار امتحان می

یابد اش را در آنجا میرود و خانوادهآید و به بهشت میها درمیصورت دیوتکند. او بعد از غسل بهدرخواست او موافقت می

 (.  500)همان: 

ها بر بنیاد نیکی است، فرجام نیاا  دارنااد و بااه هایی که آفرینش آنبنابراین در مقایسۀ کلی دو اثر نیز مشخص است انسان

رسند که نمونۀ آن جدهشتر و کیخسرو هستند که هردو در مقابله با نیروهای بدی ایسااتادند. آنااان بعااد از اینکااه جاودانگی می

 گیری کردند و به جهان جاودانگی پیوستند.پیروز شدند، به این دلیل که مبادا خوی اهریمنی بگیرند، از حکومت کناره
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انسااان و روابااط   شناساایشاهنامه و مهابهاراتا، دو اثر برجستۀ ادبیات اسااطیری و حماسی جهااان هسااتند کااه در زمینااۀ هستی

هایی وجود دارد. ساختار اصلی روابط انسان در دو اثر، بر بنیاد نیکی و بدی است که هدف آفاارینش انسانی، در آن دو شباهت 

پذیری انسان، زندگی انسان در جهان، روابط انسان در اسطورۀ ایران و هند بیان شده است. در این مقاله بحث آفرینش و هستی

خانوادگی و ملی انسان و سرانجام آن در هستی، بر بنیاد نیکی و بدی اسطوره بررسی شد. نتااایج بررساای، مشااابهت دو اثاار را 

های اهورایی، آفرینش نیکو یا کات نیاا  دارنااد؛ امااا نیروهااای اهریمناای یااا پذیری و آفرینش انسان، انساننشان داد. در هستی

به ها هستی یافته است؛ مثل  حاک و افراسیاب که باتوجهپیکرگردانی، از دیوان و اهریمن هستند یا کات اهریمنی در کردار آن

مستندات بازمانده، هستی و وجودشان حاصل پیکرگردانی موجودات اهریمنی است. در مهابهاراتا، پاندوان مستقیماً از خاادایان 

رسااانی های مختلف، برای یارینیروهای نی  به شکل  گوشتی در کوزه. همچنین پیکرگردانیاند؛ اما کوران از پارهوجود آمدهبه

صفت های اهریمنبه انسان است تا بر نیروهای بدی فائق آید. در روابط انسانی، نیروهای نیکی همواره خوب هستند؛ اما انسان

گیرنااد. جاادال نیااروی باادی و نیکاای در ارتباطااات کنند و روابط خانوادگی و مهر خویشاااوندی را نادیااده میپیوسته بدی می

خانوادگی، بر روابط ملی تأثیر گذاشته است و در هردو اثر، باعث بروز جنگ شده و سرانجام نیروی نیکی بر بدی غالب شااده 

کنند. در مهابهاراتا نیز پاناادوان، است؛ چنانکه در شاهنامه، کیومرث، فریدون و کیخسرو بر اهریمن،  حاک و تورانیان غلبه می

دهااد، دهند. شخصیت کیخسرو که سرانجام با کشتن افراسیاب، تورانیان را شکست میکوران )عموزادگان خود( را شکست می
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ترتیب اهداف آفرینش انسان در اسطوره که جاادال شود. بدینهمانند جدهشتر در مهابهاراتا است که با کشتن کوران پادشاه می

شااوند یااا باارای با بدی و پیروزی برآن است، در دو داستان آمده است. در فرجام انسان نیز نیروهای بدی در جهااان نااابود می

رسند؛ چنانکه در شاهنامه و مانند تا سرانجام، غلبۀ نیکی بر بدی را ببیند؛ اما نیروهای نیکی به هستی جاوید میهمیشه اسیر می

میرند و هستی جاوید ندارند؛ اما فرجام آن انسانی کااه باادون ماارگ بااه جاااودانگی مهابهاراتا، نیروهای بدی در قالب دیوان می

یابد. هردو بعد از غلبه بر نیروی بدی، وقتی که آرامش را بااا ساالطنت رسیده، در شخصیت کیخسرو و راجه جدهشتر نمود می

گیرند و هردو بدون ماارگ طبیعاای بااه دلیل اینکه مبادا گرفتار خوی اهریمنی شوند، از سلطنت کناره میکنند، بهنیکی تثبیت می

 رسند.جاودانگی می
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