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 چکیده
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 الف( مقدمه
، ج  1379)نراقی،  است ترین بُعد شخصیت انسانی  و زیربنایی   نی ترمهمملکات و صفات اخلاقی،  

دین و هدف اساسی بعثت رسول گرامی   ۀگاناخلاق یکی از ابعاد سه  و بر همین اساس،  (26:  1
این مهم،    .(372:  67، ج  1403)مجلسی،  »انی بعثت لاتمم مکارم الاخلاق«  :است  دهشاسلام معرفی  

عامل قوام و اعتلای ملتها و استمرار و استحکام حکومتها و عامل نشاط مادی و معنوی جوامع  
ترین وظایف از اصلی   ،تلاش برای تهذیب و آراستگی بشر به فضائل اخلاقی  رود.به شمار می 

اخلاق   ۀترین وظایف حکومت دینی را توسعاز اصلییکی  رهبران دینی است. قانون اساسی  
و معنویت در جامعه و مرجع اصلی تعیین سیاستهای کلان این حوزه را ولایت فقیه دانسته  

نوان حاکم فکری مقام معظم رهبری به ع  ۀدر منظوم  .اصل سوم(   ،1  بند  است)قانون اساسی،
اسلامی، حقیقت اصلی دین، تهذیب اخلاق جامعه و تصحیح فرهنگ معرفی شده و    ۀجامع

این تحول عمیق، حاکمیت دین، بی  به  نماز )خطبه . است دروغ    و حتیمعنا  بدون دستیابی  های 
 ( 28/4/1364جمعه، 

ی بود که باور  اصدساله یس و تحقق حکومت دینی، ترمیم گسست  اسلامی  پیروزی انقلاب  
اخلاق را با اتکا بر مبانی تفکرات اومانیستی و لیبرالیستی،   ةمندی حکومت در حوزبه وظیفه

 ةحوز  ،به معنای نوین است که در آن  جامعۀ مدنیمحصول    ، این تفکر  دچار تزلزل کرده بود.
رواج این تفکر   شود.دولت تأکید می  ةو بر تقلیل سیطر  استاقتدار فردی، مستقل از دولت  

ی تحقیقات دینی را به سمت بازخوانی  ریگجهت  ۀجدایی دین از سیاست، زمین  ۀو طرح شبه
ی نیآفرنقش ی و  استگذاریسهای مختلف  ه و مبانی ضرورت حضور حکومت در عرصهادلّ

فرهنگ،   ةدر اثبات مسئولیت دین در حوز  امای فراهم آورده است؛  جهاننیادر تدبیر زندگی  
یعنی تفکر سکولاریسم مبتنی بر   ؛ادانه نسبت به چنین تفکریاخلاق و معنویت با رویکرد نقّ 

با  اندکی  مطالعات  تنها  است.  نشده  انجام  لازم  تحقیقات  حداقلی،  دولت  و  لیبرال  مبانی 
  طالعه، است. در یک م  انجام شدهاخلاق در حکومت دینی به شکل موردی    ۀمحوریت مسئل

مندی حکومت در نظارت امور معمول حکومتی، بر وظیفه  ةار با پذیرش مسئولیت نظام در اد
و   بر جامعه  اخلاقی حاکم  ارزشهای  مؤثر  بر  ابزارهای  از  به    یارتقا  دراستفاده  افراد  التزام 

آسیبهای حکومت دینی در مواجهه با مدیریت  و به بررسی    شده  دیتأکهنجارهای اخلاقی  
به گوشه  .( 1392دیبا،  )خته شده استپردا  اخلاقی جامعه نیز  از مسئولیت در یک پژوهش  ای 

از میان   اخلاقی حکومت نسبت به کارگزاران از دیدگاه حضرت علی)ع( اشاره شده است.
حکومت یک  کارگزاران  که  آسیبهایی  دینی)انواع  غیر  و  دینی  از  در    (اعم  است  ممکن 

معرض آن قرار گیرند، آسیبهای اخلاقی کارگزاران و نقش حاکمان در پیشگیری و مقابله با  
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ساحتهای اخلاق در قانون اساسی جمهوری اسلامی با   .( 1395)شریفی،  است  هشد آن، بررسی  
هرچند در نگاه مورد توجه واقع شده است.    ای نیز در مطالعه  کید بر رویکرد حکومت دینیأت

دارای کارکردهایی از جنس هنجارهای قانونی است،  و  سندی حقوقی    ،قانون اساسی  ،اول
آموزه  اما سند  حضور  این  در  اخلاقی  است.های  آموزه   روشن  برای    همها  این  شروطی 

محقق معتقد است   د.شوآنان محسوب میهم معیاری برای ارزیابی  و  زمامداران  صلاحیت  
بیان کرد نژاد،  )حبیب می توان تفسیری اخلاقی از نهادهایی مانند قانون اساسی و تفکیک قوا 

این  .( 1396 عکس  حکومت،  و  اخلاق  میان  نسبت  نقش  ؛رابطه  در  در  یعنی  اخلاق  آفرینی 
 ( 1397)موسوی، .حاکمیت سیاسی مطلوب نیز مورد توجه واقع شده است 

علاوه بر این موارد، پرداختن به موضوعات مهندسی فرهنگی نیز تلاشهایی است که بر  
توجه دقیق به    اماورزد؛  کید میأه گذاشته و بر آن تنسبت حکومت با ارزشهای اخلاقی صحّ

موضوع اخلاقی  ،اصل  مسئولیت  و  نسبت حکومت  راهکارهای   و  یعنی  و  اثبات ضرورت 
مبانی و تحلیل استدلال مخالفان    ارزیابی  ،همین اساس  تحقق آن، نیازمند پژوهش است. بر

اخلاق و پرداختن به جایگاه این مسئولیت بر مبنای آیات قرآن  ةمسئولیت حکومت در حوز
 و روایات، مطلوب این پژوهش است. 

به دنبال تحلیل و بررسی مبانی   ،با روش عقلی و نقلی  و  ایکتابخانه   ةاین پژوهش به شیو
ی حکومت در ارزشهای اخلاقی است. طرح این بحث مندفهیوظو دلایل موافقان و مخالفان  

بین مخالفان  فلسف   عنوان  به  ،در  از مسائل  از    ،سیاسی  ۀیکی  برخی  به دیدگاه  نیازمند اشاره 
غربی در نوع تعامل حکومت و اخلاق است. در ادامه    پردازانه ینظرفلاسفه و استخراج مبانی  

ادلّ از  با رویکرد کلام سیاسی،    ۀ در بحث  تبیین   به  توجه  باموافقان  گویایی متون دینی در 
فرضی اثبات  به  دین،  آیا مندفهیوظ   ۀقلمرو  اینکه  پرداخت.  خواهیم  اخلاق  در  ی حکومت 

منکران  گزاره  مبنایی  اقتضای  مندفهیوظهای  و  است  پذیرش  مورد  اخلاق  در  حکومت  ی 
 ۀی است که این مقاله در پی آن است. در ادلّامسئلهنصوص دینی در این موضوع چیست،  

به بیان مضامینی همسو در تعدادی از روایات که در گنجایش محدود این    ،روایی مذکور
است تحقیق   که  اشاره شده  ،مقاله  این  از  نتایج حاصل  است.  پژوهشی کامل  نیازمند  خود 

زمینمی بن   ۀتواند  فکری لازم  مایهایجاد  برایهای  فرهنگ    را  و  اخلاق  متولیان  تردید  رفع 
اخلاق در جامعه   ۀکشور و دستیابی به اجماع نظری و عملی لازم برای ایفای مسئولیت توسع

 فراهم آورد. 
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 مخالفان مسئولیت حکومت دینی در اخلاق ۀب( ادلّ
که    بر است  آن  دنیا  سیاسی  نظامهای  در  رایج  تفکر  اسلامی،  تفکر  حق    کسچی هخلاف 

دخالت در   ،حساسیت در برابر اعمال دیگران  دادننشان دخالت در امور دیگران را ندارد و  
 شود. تلقی می آنانامور 

حوزپردازانهینظر   سوای در  حکومت  حمایتی  و  نظارتی  نقش  به  که  اکتفا    ةی  اخلاق 
مخالفان  کرده  جامعهمندفهیوظاند،  اخلاق  ساحت  در  دینی  مطرح   ، ی حکومت  را  دلایلی 
کلیکرده  نگاه  در  اخلاقی    ،اند.  امور  در  حکومت  حوزرا  دخالت  مردم    ةکه  خصوصی 

تواند توجیهی برای نقض حقوق  ممنوع دانسته و معتقدند خیرخواهی نمی  ،شودمحسوب می
باشد و خواسته  بر هر امری مقدّ  ۀپسندان های خویش و حریم مردم  م است، مگر در  آدمیان 

همه   معتقدند  سیاسی  نظامهای  از  گروه  این  غیر.  به  و حقوق   شرط   بهاضرار  آزادی  حفظ 
 دیگران، در گفتار و کردار آزادند. 

  خصوص کس در    آزادی هر  ،ی است که از منظر ویپردازانه ینظر از جمله    «برلین  آیزایا»
می شمرده  خصوصی  کاملاً  امری  جنسی،  چنین روابط  برای  کسی  شناختن  مقصر  شود؛ 

شود. وی کسانی  شهای روزگاران کودکی نوع بشر قلمداد می خرافات و توحّ  ءجز  ،اموری
ین یخواری و رعایت حرمت روزهای یکشنبه در آخودداری از مشروب   را که مردم را به

امور دیگران دخالت می  یمآبانمقدس خوانند،  مسیحیت و موارد مشابه فرامی شمرد که در 
دیدگاهی.  ( 349-350،  334-335:  1368)برلین،  کنندمی چنین  است  و   ،روشن  تدبیر  برای  حقی 
 اخلاق قایل نیست.  ةف حکومت دینی در حوزتصرّ

میزان دخالت دولت و حکومت در امور    ۀمعتقدند مسئل نیز    باکلامیزای همانند صادق  عده 
اعطای    ،محل منازعه بوده است. نزاع میان نفی مسئولیت به طور کل و دیگریه  هموارجامعه،  

خاستگاه  به  دیدگاهها  از  یک  هر  پذیرش  معتقدند  ایشان  مردم.  نفع  به  حداقلی  نقش 
باشد که  معرفت این  برداشت  اگر  دارد.  بستگی  انسان، جامعه و حکومت  به  نسبت  شناسی 

حکومت نقش هدایت و ارتقای فکری، فرهنگی و معنوی را دارد، در آن صورت حکومت  
کند. اما ممکن است برداشت این باشد که حکومت هم نقش پیدا می در تنظیم امور خانواده

طبق بر تفکر لیبرالی با مخالفت با  ایشان من  ؛مردم است   ةفقط متولی سازماندهی امور روزمر
تعالی  نقش حکومت در هدایت و  بر  مبنی  امام خمینی  و  بخشی جامعه،  نظر دکتر شریعتی 

دین حمایت   از  باید  دولت  است  لیبرالی  در  یول  د؛نکمعتقد  تفکر  در  نکند.    ، آن دخالت 
دموکراسی بر این قرار گرفته که حدود اختیارات حکومت محدود به چیزی باشد   ةجوهر
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 روح   بامردم است و اختیارات مطلق    خدمتگزارکه قانون اجازه داده است. حکومت فقط  
دینی امور  در  دولت  دخالت  همچنین  است.  ناسازگار  است  ،دموکراسی  در زی  ؛پرخطر  را 

می اخلاقی  و  دینی  ارزشهای  از  مردم  برگشتن  موجب  شکست،   ۀ نتیج  لذا  ؛شودصورت 
فرهنگی و    ۀهمایش دین، توسع  دبیرخانۀ) حکومت دینی، ایدئولوژیک کردن ارزشهای حاکم است

نوع دیگر  .(143-147:  1380ریزی سوم،  برنامه نیز  این تفکر    یاستدلال محسن کدیور  از  از دفاع 
نه حکومتها، معتقد است حکومت    استمردم  به  وی با این دلیل که خطابهای قرآن  است.  

ی امور  استگذاریسنه مرکز    ،نقشی در دینی کردن جوامع نداشته و تنها مرکز هماهنگی است 
 ؛ باشد  جامعۀ مدنیی امور دینی و فرهنگی توسط  استگذاریس  بسترسازتواند  تنها می  ودینی  
 ( 71)همان: پذیرفت. توانیمنقش نظارتی و حمایتی را برای دولت  تاًینها ،در این دیدگاه لذا

توان قائل به یک رویکرد خنثی بود. مطابق این رویکرد،  در میان نزاع موجود نیز می
عقاید و اخلاق   ةعهده ندارد و نقش اصلی در حوز  ای برحکومت وظیفه و تکلیف ویژه

دانند. رنگ میکه نقش سیاستگذاری او را نیز بسیار کم بدانجامردم است. تا  ةعهد بر
ی، ابوالقاسم)گیرند.حداقل در این گروه قرار می   ،نوع معتقدان به تفکرات لیبرالی و دولت

 ( 522:  1، ج 1383
 ،ی حکومت در این حوزهمند فهیوظدر مجموع، تحلیل و ارزیابی استدلال مخالفان  

جامعۀ  تلقی نوین از    ،نیازمند توجه به مبانی این نوع از نگرش است. در یک تحلیل
را در حوز   1مدنی  نفی می  ةکه حق دخالت دولت  مبانی  اقتدار فردی  بر  مبتنی  کند، 

  دارد و یی ارزشی و احساسی اصرار  گراکثرت  و  بر شکاکیت  ،مدرنیته است. این تفکر
را   بر ارزشهای اخلاقی خاص و مدارا و تساهل  دبقا و دوام خود  ر اصرار نورزیدن 

، به شرح ذیل  مبانی مطرح در تحلیل این ایده  نیترمهمده است.  کرجویی  اخلاقی پی
 است.

 . شکاکیت اخلاق1
آورد این امکان را فراهم می  ،در تفکر لیبرالی، شکاکیت اخلاقی مبتنی بر پلورالیزم اخلاقی

از شیو متفاوت  الگوهای  نظامهای اخلاقی متفاوت   ةکه  بر مبنای  اجتماعی  امور  ساماندهی 
ی پذیرش الگوی اخلاقی خاص، با وضع قوانین مشخص، مجالی فراهم  جا  به  ؛ لذادشوعرضه  

 
 ( 93-109: 1379. جامعۀ مدنی از افلاطون تا کنون، یازده دوره تحولات معنایی را طی کرده است.)ر.ک خسروپناه، 1
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»نفی   ،نی ا  بنابر  .تعیین کنندخودشان  آورد تا افراد بتوانند نظام اخلاقی مطلوب خویش را  می
  ۀ دغدغ  ،فردی«  ۀپسندانزندگی آزادانه و خویش   نیتأمتلقی خاص از خیر و سعادت بشر« و »

هیچ حقی وجود ندارد که تصویر خاصی از خیر و سعادت   لذا  ؛ها در این حوزه استلیبرال 
فرازمینی و   ، حتی اگر این تصویر  ؛نظام ارزشی و اخلاقی برتر، بر آنان تحمیل شود  عنوان  به

ی شناختمعرفتمتکی بر شکاکیت    ،این شکاکیت اخلاقی.  ( 58- 59:  1377)واعظی،  متعالی باشد
 ، نیا  بنابر  ؛یا لااقل امکان اثبات صدق آنها وجود ندارد  اندینسب بدین معنا که حقایق یا  ؛  است
 یا گروهی، ادعای یافتن حق مطلق و تحمیل آن، پذیرفتنی نیست.   کسچیهاز    جامعۀ مدنیدر  

نمی اگر  را  اما  اصولی  کرد، چگونه   عنوان  بهتوان  تصدیق  حقیقت،  یا  اخلاقی  ارزش 
جامعۀ  مگر اینکه معتقد شویم    !پرداخت  جامعۀ مدنیتوان به اثبات برتری مبانی لیبرالیسم و  می

ی  فرضهاشیپ ی از اصول و مبانی خود را به شکل جزمی پذیرفته و با  خربو لیبرالیسم    مدنی
م این نظریه در باب ارزشهای اخلاقی سخن به انسان و جامعه، از ترجیح و تقدّ  بارةخاص در

 میان آورده است. 

 . سکولاریسم2
یک ایدئولوژی، معتقد به اصالت امور دنیوی و تفکیک دین از شئون   عنوان  بهسکولاریسم  

دنیوی است. اعتقاد به کفایت عقلی، محوریت انسان، حقوق طبیعی در برابر قانون طبیعی و  
که ابزار مناسبی برای  اند  ایهاز جمله ادلّ  ،ف بودن انسانم حق بر تکلیف و غیر مکلّالهی، تقدّ
ی از عقل و علم خویش، بدون یاری از  وربهره رود. انسان با  به شمار می   جامعۀ مدنیتحقق  
جامعۀ  های  د و پایههتواند مناسبات فردی و اجتماعی خود را سامان دهای دینی، میآموزه 
 را بنیان نهد.  مدنی

از اهمیت خاص برخوردار است. عوامل اجتماعی   ،توجه به خاستگاه این نظریه در غرب
ی این نظام فکری  ریگشکلو عملکرد اولیای کلیسا در غرب، بیش از استدلالهای عقلانی، در  

است بوده  اخلاقی،    1. اثرگذار  تربیتی،  معرفتی،  نظام  همچون  اسلام،  فکری  نظامهای  اما 
ای هدفمند، تمامی ابعاد زندگی  مجموعه   عنوان  به  ،سیاسی، حقوقی، اقتصادی، قضایی و...

دین از ابعاد حیات    ةامکان تفکیک حوزند؛ به طوری که  اانسانی را تحت پوشش قرار داده

 
. بسیاری از متفکران نظیر اقبال لاهوری، جلال آل احمد، پرفسور گارون، حامد الگار، عبدالعزیز ساشادینا، محمد نقیب  1

شناسانی همچون: تالکوت پارسونز،  اند و جامعهعطاس و...به قابل قیاس نبودن اسلام و مسیحیت از این نظر تذکر داده 
جهان  و  عام  به  مارتین،  دیوید  و  بینبرگ  اشتارک،  ینگر،  میلتون  بلا،  تأکید  رابرت  سکولاریزاسیون  نبودن  شمول 

 ( 340: 1381اند.)ر.ک: بیات، کرده 
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محور را در بعد نظام اخلاقی رد هرگونه قرائت دنیاگرایانه و مادی  لذا  .بشری وجود ندارد
 کند. می

 . فردگرایی3
و تفکر لیبرالی، فردگرایی است. بر این مبنا، فرد از هر  جامعۀ مدنیاز مؤثرترین مبانی نظری 

جامعمقدّ  ،لحاظ  بر  است   ۀم  آن  ساختارهای  و  نهادها  و    .(19:  1367)آربلاستر،  بشری،  حقوق 
ارزشهای اخلاقی خویش    ،های جامعه است و خودم بر حقوق و خواسته های او، مقدّخواسته
و    رندعد اخلاقی نداگزیند. همچنین بر مبنای تمایز میان واقعیت و ارزش، واقعیات بُرا برمی

اخلاق به یی سنگ زیرین  فردگرا  ،در نتیجه  .(25)همان:  دن د سازد فرد را محدود و مقیّنتواننمی 
تعیین   دارعهدهتا آنجا که از دیدگاه متفکرانی چون هابز، هیوم و بتنام، عقل    ؛رودشمار می

هدف یا شیء   لذا  ؛امیال و غرایز است  ةاهداف و مقاصد انسان نیست و این وظیفه بر عهد
خوب است و کار عقل تنها تعیین چگونگی ارضای   ،خواستنی به این دلیل که خواستنی است

تنها خیر، خیر فرد است و هیچ جمع    ،نی ا  بنابر  .خواهشها و سازش دادن آنها با یکدیگر است
 ( 81- 82: 1377)واعظی، یا نهادی در تعیین خیر و شر مسئولیتی ندارد.

شکل فردگرایی، »فردگرایی محدودنشده« است که مطابق آن، هیچ اخلاق    نی ترخالص
زیرا به لحاظ منطقی، فرد منبع    ؛ارزشی وجود ندارد که بتواند فرد را محدود سازد  ۀو نظری

  ۀ های دینی یا دنیوی نیست. وظیف ارزشهاست و ملزم به پذیرش فرمانهای اخلاقی نهاد  ۀهم
عد اخلاقی، کنترل مردم در ارضای امیال و  حقوق طبیعی افراد است که در بُ نیتأمدولت نیز 

 حقوق دیگران در ارضای تمایلاتشان است.  شدنمخدوش جلوگیری از 
وجود نکت  با  توصیفها،  مبانی    ۀاین  با  فردگرایی  که  است  آن  اسلام  شناختانسانمهم  ی 

تابع    ؛دن های ذهنی و نسبی افراد، عینیت دارسازگار نیست. ارزشهای اخلاقی، جدای از انگاره
میان فعل    ۀو در خارج از ذهن، منشأ آثارند. رابط  اندواقع مصالح و مفاسد موجود در عالم  
عینی است و فرد باید امیال خود را با این قضایای مطلق   ۀاخلاقی و کمالات معنوی، رابط

م به لحاظ تقدّ  نیا  اما  است؛م بر جامعه  ند. گرچه فرد به لحاظ وجودی، مقدّکواقعی منطبق  
شود شود. وجود اعتباری جامعه موجب نمی مستلزم آثار حقوقی، اخلاقی و... نمی   ،منطقی

 د. شوی پوشچشمم آنها بر مصالح فردی، و از تقدّ  همصالح اجتماعی اعتباری دانسته شد
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 . استغنا و استقلال در قانون گذاری 4
جامعۀ  دانند. نهایت  می  جامعۀ مدنیی را آرمان  گذارقانون، استقلال در  جامعۀ مدنیطرفداران  

لباس گرفته تا حریم    ۀاز عرص  ،زندگی خود  ةشیو  ةاین است که انسانها بتوانند دربار  مدنی
دربار  ندری گبخصوصی، در آزادی کامل تصمیم   قانونبنیاد  ةو  زندگی خود،  گذاری  های 

 ( 21: 1377)بشریه، کنند. 
آن، تأکیدی مجدد بر تلقی   ةاحترام به حریم خصوصی و استقلال افراد در ادار ن،ی ا بنابر

از رابط از دخالت    ۀلیبرالی  دولت دینی    رخواهانۀیخفرد و دولت است که حریم فردی را 
دولت حداقل، معتقد است هیچ دولت   ةی دموکراسی، با طرح ایدمبنا  بر  لذا  ؛داندمحفوظ می

)هلد،  ه باشد؛ زیرا حقوق افراد را نقض خواهد کردتواند به لحاظ اخلاقی موجّای نمیگسترده 

خیر فردی و گروهی احترام   ةدولتها باید به حق تشخیص و تقنین افراد در حوز  .(373-372:  1369
 کند. مداخلات آنها را خیر جمعی تعیین می ۀ بگذارند و حیط

  جامعۀ مدنی های الگوی دموکراتیک و لیبرالیسم، در قالب تفسیر نوین از  با اتکا به مؤلفه
توان به  چون آزادی، میهمو تعریف صحیح از انسان و جامعه، حق و تکلیف و ارزشهایی  

شیوه و منابع تقنین و الزامات   ، نیا  بنابر  ؛مسئولیت حکومت در حفظ مصالح جامعه معتقد بود
 جهات در نظام سیاسی است.  نی ترمهماز  ،حکومتی

 طرفی ایدئولوژیک. بی5
به شمار    جامعۀ مدنیی ایدئولوژیک  طرفیب ها، دلیلی بر اعلام  ناکامی بسیاری از ایدئولوژی 

  ةکنندهیتوجگرایی،  یی معرفتی و علم گراکثرتفردگرایی و    ژهی و  به  ،مبانی لیبرالیسم  ؛رودمی
ی  نگر یسطحدین، به    دادنجلوه این موضع است. در تفکر لیبرالی، تلاش برای ایدئولوژیک  

زیرا ایدئولوژی، سیستم فکری با آرمانهای مشخص است که ؛  (104:  1372)سروش،  شودمنجر می
امکان ظهور تفکر جدید خارج از   ،و در نتیجهکند  مین  در برابر حوادث معیّرا  موضع افراد  

شده، جمودگرایی و غفلت از های جزمی از پیش تعیینفر سازد. پیشاین سیستم را منتفی می
و اگر قرار باشد دین ایدئولوژیک    (497-498:  1367)ر.ک: آربلاستر،  آوردواقعیات را به ارمغان می

امامت    -مند و در قالب تفکر امتای عقیدهدر چارچوب یک نهاد مدنی، به عنوان مجموعه
 ( 166: 1376)محمدی، ناسازگار است.  جامعۀ مدنیعمل کند، با ایده 

ی انسانها و  شرویپی که ایدئالهای  اگونه   بهنیست؛    فتهپذیر  ،اما این تفسیر از ایدئولوژی
  بهو حق تشخیص و تدبیر بهتر از آنان سلب شود. اسلام    شودتعیین    انعطاف  قابل   ریغجوامع،  
فقه و احکام، بلکه در تمام نظامهای فکری همچون   ةدر حوز  تنها  نه   ،یک مکتب متعالی  عنوان
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را فراهم آورده است. البته   روزبهنظام تربیتی و اخلاقی، امکان طرح و تدبیر مطابق با نیازهای  
تعابیری همچون    لذا  ؛ی دین به معنی فقدان جهات ثابت حقوقی و تشریعی نیستریپذانعطاف

ی بر قامت خاص بودن« ایدئولوژی و »هوا و زمین و ریسمان بدون جهت« بودن دین  اجامه»
های  دین در حوزه   دارجهتهای روشن و  که از سوی برخی روشنفکران ابراز شده، با آموزه

 مختلف، مغایر است. 

 تساهل و تسامح .6
به مبانی    1تساهل و تسامح  ی، فردگرایی و نسبیت ارزشهای اخلاقی، از شناسمعرفتبا اتکا 

عناصر مهم رفتار لیبرالی است. بر اساس اعتقاد به محوریت انسان، کسی حق ندارد چیزی را  
اصل است و تا زمانی که به دیگری لطمه    ،بر او تحمیل کند. اندیشه، احساس و رفتار آدمی

نزند، باید مورد تسامح و تساهل قرار گیرد. تکیه بر میل فطری به خیر و نیکی نیز توجیهی بر  
  نکردن دخالتاخلاق، به معنای    ةبر تسامح است. تساهل در حوز  دی تأکخطاهای استثنایی و  

ج نوعی  مروّ ،در باورها و رفتارهای اخلاقی فرد و گروه و محترم دانستن آنهاست. این تفکر
 ( 214-220: 1381ر.ک بیات، )ی است.گریاباح

  گرفتن   نظر  دراما تساهل و تسامح، گذشته از خاستگاه آن در ادبیات سیاسی حکومتها، با  
، در کل امری پذیرفتنی و از شرایط رشد  مشروع  ریغی  ریگسختاصل مدارا و اجتناب از  

خردورزی، آزادی در اختیار و انتخاب    ۀممیز انسان و لازم  ۀفردی و اجتماعی است. شاخص
اما در مقام عمل، آنجا که   ؛وضع قانون، دین سهله و سمحه است  ۀاست و اسلام نیز در مرحل

  ی نه و    معروف  به  امربا مصالح جمعی در تعارض قرار گیرد، همانند احکام حدود، قصاص،  
 ( 110: عمران آل   ؛123؛ توبه: 179)ر.ک: بقره: نیست.  فتنیپذیر ،منکر از

یی معرفتی است گراینسبی تساهل، ارزیابی شکاکیت و  شناختمعرفتارزیابی مبانی    ۀلازم
 معرفتی سازگار نیست.  ةی اسلامی و حوزنسب ریغبا مبانی  نوعاًکه 
 

 
. این واژه، معادل »تلرانس« به معنای ممانعت نکردن از سر آگاهی، اختیار و قصد، با عقاید و رفتاری که مورد پذیرش  1

:  1381یا علاقه نیست و نیز مداخله نکرن در آنها. این عقیده یا رفتار ممکن است مذهبی، سیاسی، اخلاقی و... باشد)بیات،  
 مدارا در اسلام که قدمتی طولانی دارد، متفاوت است.  (. این مفهوم در غرب با مفهوم219،  214
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 ۀ موافقان مسئولیت حکومت دینی در اخلاقج( ادلّ
قرآنی و روایی در اثبات نقش حکومت   ۀبه دنبال مرور اجمالی مبانی مخالفان، بررسی ادلّ

ی حکومت در اخلاق را مندفهیوظ  ۀتبیین فرضی  ۀدینی در تزکیه و تعالی افراد جامعه، زمین
 آورد. فراهم می

 قرآنی  ۀادلّ. 1

اهداف و مسئولیتهای حکومت   ۀ، مسئلاخلاق   بااز مبانی مؤثر در بررسی نسبت حکومت دینی  
به شرح ذیل    ،این عنوان  درمضامین مطرح    نی ترمهممستندات قرآنی است.    اساس  براسلامی  
 است. 

 تشکیل نظام سیاسی :هدف و رسالت دولتیک( 

 عَنِ  نَهَوْا  وَ  بِالْمَعْروُفِ   أَمَرُوا  وَ  الزَّکاةَ  آتَوُا  وَ  الصَّلاةَ  أقَامُوا  الْأَرْضِ  فِی  مَکَّنَّاهُمْ  إِنْ  الَّذینَ»
بخشیده   اندآنها)مؤمنان( کسانی  ؛(41)حج:  «الْمُنْکَر قدرت  آنها  به  پا  که هرگاه  به  را  نماز  ایم 

 نند. کمی منکر از ینهو  معروف به امرکنند و دارند و زکات را ادا میمی
به مؤمنان در روی زمین، به تشکیل   دنیبخشقدرت « به معنای  الارضیفناهم  تعبیر »مکّ

حکومت دینی   .( 35:  10، ج  ۱۳۷۵)مکارم شیرازی،  دولت و نظام سیاسی در نزد مؤمنان اشاره دارد
قدرت  بارز  مصادیق  از  زمینیکی  در  قدرت  است.    یافتن  طریق  از  از  که  حکومت  و 

ها  باید امر به خوبی   ،است  ها برای تحقق ارزشهای دینی در جامعهمدترین امکانات و زمینه اکار
 . کردها و رذایل ی و نهی از بد

 هدف مهم بعثت انبیا ؛تزکیه و تهذیب اخلاق دو( 

اخلاقی   است  عنوان  بهپرورش  مطرح  بعثت  عالی  اهداف  از  لاتمم   :یکی  بعثت    »انما 
یکی از اهداف   عنوان  بهمتعدد،    اتیآ  در  و   (321:  9ج    ، 1367شهری،  ری محمدی  ) «الاخلاق مکارم

 ؛ از جمله: استشده اشاره  به آنمهم بعثت 
 وَ   الْحِکْمَۀَ  وَ  الکِْتابَ  یُعَلِّمُهُمُ  وَ  آیاتِکَ  علََیْهِمْ  یَتْلُوا  مِنْهُمْ   رَسُولاً  فیهمِْ  وَابْعَثْ  رَبَّنا»

 ( 129)بقره: ...« یُزَکِّیهِمْ
 وَ  الکِْتابَ  یُعَلِّمُکُمُ  وَ  یزَُکِّیکمُْ  وَ  آیاتِنا  علََیْکُمْ  یَتْلُوا  مِنْکمُْ  رَسُولاً  فیکُمْ  أَرسَْلْنا  کَما»

 ( 151)بقره: «الْحِکْمَۀَ
  وَ   یزَُکِّیهِمْ  وَ  آیاتِهِ  عَلَیْهِمْ  یَتْلُوا  أَنْفُسِهِمْ  مِنْ  رَسُولاً   فیهِمْ  بعََثَ  إِذْ  الْمُؤْمِنینَ  عَلىَ  اللَّهُ  مَنَّ  لَقَدْ»

 ( 164)آل عمران: «الْحِکْمَۀَ وَ الکِْتابَ یُعَلِّمُهُمُ
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منابع تفسیری و لغوی،    تزکیه«، در»  ةواژ  ژهیو  به  ،توجه معنایی به مفردات آیات شریفه
تبیین مسئله راهگشاست. از ریش  برای  بالندگی است  ۀتزکیه  به معنای رشد و  راغب  )»زکو« 

عنوان شده و رشد ی پالایش عناصر فاسد از سالم  همچنین به معنا  .(380-381:  ۱۴۰۴اصفهانی،  
تطهیر ناظر    :اند و بالندگی از لوازم و آثار آن است. در فرق بین تزکیه و تطهیر و تهذیب گفته

ی از پاکسازبر حصول طهارت است؛ تهذیب به حصول صلاح و خلوص نظر دارد و تزکیه، 
است بازدارنده  عناصر  و  فساد  معنای    ،این  بنابر  . (337:  4ج    1368)مصطفوی،  عوامل  به  تزکیه 

آلودگی پاکساز از  معنوی  یا  قابل رشد مادی  بازدارنده  ی هر چیز   مانند   است؛ها و عناصر 
 از رذایل اخلاقی. یپاکساز

شریفه، تشکیل نظام اسلامی نیازمند تأمین مرکز دینی و عبادی   ۀدر تفسیری لطیف از آی
در  )ع(  برداری صحیح از آن در پرتو هدایت رهبران آسمانی است. حضرت ابراهیمو بهره 
تأمین مجموعه برنامه  بر مردم، تعلیم کتاب،    ۀچهارگانای از اصول  ای جامع،  تلاوت آیات 

ست، از خدای سبحان ساختار نظام اسلامی ا  ةدهندلیتشک  که  رانفوس    ۀتعلیم حکمت و تزکی
اکرم است  دهکردرخواست   علمی رسول  اقدامهای  از  )ص(  .  نیز  معارف  و  احکام  بیان  در 

اسلامی   ۀ مصادیق تعلیم کتاب و حکمت و اقدامهای عملی آن حضرت که سبب تطهیر جامع
  ن، یا  بنابر.  (80-81:  7، ج  1378جوادی آملی،  )ستاز مصادیق تزکیه ا  ،شودها و رذایل میاز آلودگی

عملی رسول  اقدام  ةاسلامی به معنای رهیدن از رذایل و کسب فضایل، در حوز  ۀجامع  ۀتزکی
از تدریس و تعلیم صرف    ،زیرا این مهم  ؛و حکومتهای منسوب به ایشان استاسلام    گرامی

)همان:  است  توجه  موردپاسخ به دعای حضرت ابراهیم    عنوان  به. آیات مشابه نیز  ساخته نیست 

پیامبر  ،این  بنابر  .( 100 نیکی  )ص(وقتی وظایف  تمامی  به  بدیامر  تمام  از  نهی  و  هاست،  ها 
زایی، لک )نظام اسلامی منتسب به پیامبر نیز همین خواهد بود.  ۀو وظیف   یشانوظایف جانشینان ا

1385  :90-89 ) 
 امر به معروف و نهی از منکر  سه( 

رشد و پیشرفت   ۀ »ایجاد زمین  ،سیاسی در اسلام  هدف نهایی از حکومت و نهادهای اجتماعی
یکی از تدابیر دین برای تحقق   .( 372:  70، ج  1403مجلسی،  )افراد جامعه است  معنوی و اخلاقی«

 ،هاست. در نظام اسلامیها و جلوگیری از گسترش زشتیبر ترویج نیکی  دی تأک  ،این هدف
ند.  کسازی محیط زندگی فردی و اجتماعی تلاش  سالم  برایهر مسلمان حق و وظیفه دارد  

فرد نسبت به اعمال و رفتار دیگران   ؛(38:  72ج  همان،  )اندمسئول همه در برابر هم    ،در این مکتب
را  ارزشهای دینی    ،اند که اگر در زمین قدرت یابندنیز مسئولیت دارد. اساساً مؤمنان کسانی 
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 الزَّکاةَ   آتَوُا  وَ  الصَّلاةَ  أقَامُوا   الْأَرْضِ   فِی   مَکَّنَّاهُمْ  إِنْ  الَّذینَ»کنند:  در جامعه تثبیت و ترویج می
 ( 41)حج: . «الْمُنْکَر عَنِ نَهَوْا وَ بِالْمَعْرُوفِ أَمَرُوا وَ

دیگری   بیان  در  کریم  »دعوت   عنوان  بهقرآن  پرتو  در  را  مردم  رستگاری  اصل،  یک 
  إِلَى   یَدْعُونَ  أُمَّۀ    مِنْکُمْ  لْتَکُنْ  وَ»داند:  « میمنکر  از  ینه  و  معروف  به  امردیگران به نیکی« و »

هر چند   .( 104)آل عمران:  «الْمُفْلِحُونَ  هُمُ  أوُلئِکَ  وَ  الْمُنْکَرِ  عَنِ  یَنْهَونَْ  وَ  باِلْمَعْرُوفِ  یَأْمُرُونَ  وَ  الْخَیْرِ
م بر امر و نهی دیگران را اصلاح اعمال و رفتار خویش، مقدّ  شرط اثربخشی این فرع دینی

 ( 105، خطبه  البلاغهنهج ).«التَّناَهِی بَعْدَ باِلنَّهْیِ أُمِرتُْمْ فَإِنَّمَا عَنْهُ تَنَاهَوْا وَ  الْمُنْکَرِ عَنِ انْهَوْا وَ» داند:می
 ۀ شریف  ۀ آی  ،از دیگر شواهد قرآنی مبنی بر اهتمام قرآن بر انجام این وظیفه در نظام اسلامی

)آل عمران:  «بِاللَّه  تُؤْمِنُونَ  وَ  الْمُنکَْرِ  عَنِ  تَنْهَوْنَ  وَ  بِالْمَعْرُوفِ   تَأمُْرُونَ  لِلنَّاسِ  أُخْرِجَتْ  أُمَّۀٍ  خَیْرَ  کُنْتُمْ»

  بهکه  علامه طباطبایی آن را مرتبط با وضع مسلمانان در صدر اسلام دانسته  است که    (110
 بنابر   ؛اندبهترین امتها شمرده شده   ،و ایمان به خدا  منکر  از  ینهو    معروف   به  امر احیای    خاطر

 ( 49: 2، ج  1364مطهری، )انجام این وظیفه است. مدار ریدا ،بودن نی بهترشرف و منزلت  ،نیا
به دلیل جایگاه والایی است که در   منکر  از  ینهو    معروف  به  امرقرآن بر اصل    دیتأک

به دارد؛  اسلامی  نظام  ادای آن،گونه  تعالی  آن  ۀمای  ای که  ترک  و  امتها  موجب   ،شرافت 
د. در کنار اثبات این اصل قرآنی و وجوب شوانحطاط اجتماعی و انحراف اخلاقی جوامع می

)ع( نقل است که از امام صادق   ه بن صدق  هسعد  ۀمؤلف،  ق آن به حکومتبهترین دلیل تعلّآن،  
  الضَّعیِفِ   عَلَى  لَا  الْمُنْکَرِ  مِنَ  بِالْمَعْرُوفِ  الْعَالِمِ   الْمُطَاعِ الْقَوِیِّ  عَلىَ  هُوَ  نَّمَااِ»رمودند:  کند که فمی

کسی   ۀاین امر فقط وظیف«؛  الْبَاطِلِ  إِلَى  الْحَقِّ  مِنَ  یَقُولُ  أَیٍّ  مِنْ  أَیٍّ  إِلَى  سَبِیلًا  یَهْتَدِی  لَا  الَّذِی
باشد، نه بر ناتوانی که راه به جایی    منکر  از  ینهاست که توانا و مطاع و آگاه به معروف و  

ةٌ   مِنْكُمْ   لْتكَُنْ   وَ »  ۀسپس حضرت به آی.  آمیزدندارد و حق و باطل را در هم می   إِلىَ   يدَْعُونَ   أمَُّ
 اند. « که خاص امت است استدلال فرمودهالْمُنْكَرِ   عَنِ   ينَْهَوْنَ   وَ   بِالْمَعْرُوفِ   يأَمُْرُونَ   وَ   الْخَيْرِ 

است یقین  مورد  و تعلّ  ،آنچه  قدرت  دارای  که  است  اسلامی  حاکم  به  وظیفه  این  ق 
فرهنگ دینی    ۀپذیری مردم را به دنبال دارد. نقش مردم در توسعمشروعیتی است که اطاعت 

  ، ای که حضور مستمر و آگاهانه در این عرصهگونه به   ؛و ارزشهای اسلامی حائز اهمیت است
هر چند انجام مسئولیت فعلی و برخورد با متخلفان    ؛ی قولی نقشی بسزا داردنه  و  امردر مراحل  

 . استحکومت  ةعهد بر
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 قسط و عدل ۀاقام چهار( 

و از    ردم داوظایف حکومت اسلامی است که بر سایر وظایف تقدّ  از اهمّعدالت در جامعه  
که برداشتهای مختلفی نیز از آن وجود دارد. طرفداران   همچنان  ؛ابعاد متنوعی برخوردار است

غرب در  فرد«  معاملات«    ،»اصالت  از  ناشی  زیان  و  سود  »برابری  معنای  به  صرفاً  را  آن 
 طرفداران »اصالت اجتماع« آن را به عدالت توزیعی  ،و در مقابل  (38:  1376کاتوزیان،  ) انددانسته
حوز  که می  ةدر  مطرح  حکومت  با  فرد  ساختهارتباط  منحصر  از   (41-43همان:  )اندشود،  و 

نقش افراد   ،نظر کرده   شود( صرفارتباط افراد با هم مطرح می  ةعدالت تعویضی)که در حوز
 اند. گرفته ی نادیدهکلبهو حقوق آنان را فارغ از اجتماع، 

است:   وارد شده  برای عدل  اسلامی  متفکران  از سوی  متفاوت  معنای  به  1دو  . عدالت 
ند؛ ادر ارتباط منطقی با هم و متوازن،  هدفمند  ۀاجزای یک مجموع  ؛معنای »تعادل و توازن«

نیازشعرصه  ۀ اجتماعی است که به هم  ، اجتماع متعادل نیاز   به  ،های مورد  به قدر  تعادل و 
افراد«2  .ندکتوجه   حقوق  »رعایت  معنای  به  عدالت  و    ؛.  مشهورترین  از  یکی  را  آن  که 
حق هر صاحب  دادن  »اعطاء کل ذی حق حقه«؛    :اندترین تعاریف برای عدالت دانستهدقیق

 ( 78-82:  1، ج ۱۳۶۸مطهری، )حقی به او.
منظوربرای  پیامبران   این  به  اجرای  موظّ  ،رسیدن  به    لِأَعْدِلَ   أُمِرتُْ  وَ»  :اند عدالتف 

ی سوق جامعه به  براهمّت خویش    ۀقسط و عدل« در جامعه را وجه  ۀو »اقام  ( 15شوری:  )«بیَنْکَمُ
بشر بدون حضور پیامبران و قوانین آسمانی، قادر به  اند.  کمالات معنوی و اخلاقی قرار داده

ابعاد  تحقق تمامی  در  این  عدالت  از  از    نیست.  وحی،  مکتب  در  تربیت  و  آموزش  رو، 
تعالی و  انسان کمالجو  پیش روی  ابعاد وجود ضرورتهای  تمامی  با شناخت  تا  است،  طلب 

رشد و قیام به    ۀبه اعطای حق هرکسی به او، اقدام و زمین  ،در روابطی موزون و متعادل  ،آدمی
 قسط انسانها را فراهم آورد. 

 الْمیزانَ   وَ  الْکِتابَ  معََهُمُ  أَنْزَلْنا  وَ  بِالْبیَِّناتِ  رُسُلَنا  أَرْسلَْنا  لَقَدْ»  ۀطباطبایی در تفسیر آیعلامه  
کنند میبیان    (25)حدید:  «...لِلنَّاس  مَنافِعُ   وَ  شَدید   بَأْس    فیهِ  الْحَدیدَ  أَنْزَلْنَا  وَ  بِالْقِسْطِ  النَّاسُ  لِیَقُومَ
کردن میزان با ایشان، آن است غرض از فرستادن پیامبران و نزول کتاب آسمانی و همراه که  

با    ،که مردم به ایجاد قسط و عدالت برخیزند. به نظر علامه مراد از میزان، »دین« است که 
مجموع   ،تسنّاهلران  بعضی از مفسّ  .(108:  5، ج  1391)طباطبایی،  سیاق آیه تناسب بیشتری دارد 

اند و »قیام به قسط« گیری در امور دنیوی و اُخروی تفسیر کرده ازه»کتاب و میزان« را معیار اند
ران با رویکردی بعضی دیگر از مفسّ   .( 118:  27، ج  1405آلوسی،  ) اندرا علت نزول آن دو شمرده 
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عرفانی معتقدند چهار رکن اساسی در سعادت فردی و اجتماعی و دنیوی و اُخروی بشر، در 
. کتاب که  2. بینات که به معارف و حقایق نظری اشاره دارد؛  1است:    توجه  مورداین آیه  

عدالت و مساوات را گویند؛   بر اساس. میزان که عمل  3و احکام عملی است؛    عتیبر شرناظر  
بدی4 دفع  و  قهر  به  تفسیر می. حدید که  مردمان  مردم، در جامعه دو گروه های  اند:  شود. 

، بنده و اسیرند و از عمل به  طبعاًاند و گروهی  گروهی طبعاً آزاده و تابع دستورهای شریعت 
نخست، برای نیل به کمالات انسانی، کافی است   ۀزنند. دستمی   باز  سردستورهای شریعت  

دوم، نیازمند    ۀ ولی دست  ؛دالت و سیاستِ شرع عمل کنندع  بر اساسکه در مسیر تکامل و  
 ( 608: 2، ج  1368ابن عربی،  )اند. شدت عمل و تدبیر حکومت 

آی خطاب   عَلى   لَوْ  وَ  لِلَّهِ  شُهَداءَ  بِالْقِسْطِ  قَوَّامینَ  کُونُوا  آمَنُوا  الَّذینَ   أَیُّهَا  یا»  ۀدر 
در ایجاد عدالت به را  نیز »قوام به قسط«، کسی است که نهایت سعی    (135نساء:  )«...أَنْفُسِکُم

که بر اثر هوی و هوس یا ترس و طمع، عدولی  بدون آن  ،(575:  1ج  تا،  بی )زمخشری،  عمل آورد 
مضمون این آیه امر به قیام به قسط   .(108:  5ج    ،۱۳۹۱طباطبايی،  )از موضع عدل صورت گیرد

 ،دیگری  ۀولو به ضرر شخصی باشد. در آی  ، در مقام شهادت و نهی از عدول از حق است
  أَیُّهَا  یا»  :اندهده و مؤمنان به قسط و عدالت مأمور ششدشهادت ناحق نسبت به دشمن نیز نهی  

 اعْدِلوُا  تَعْدِلُوا  أَلاَّ  عَلى  قَوْمٍ  شَنَآنُ  یَجْرمَِنَّکُمْ  لا  وَ  بِالْقِسْطِ  شُهَداءَ  لِلَّهِ  قَوَّامینَ  کُونوُا  آمَنُوا  الَّذینَ
توان رعایت عدالت در از ورود این آیات در مقام شهادت، می  .(8)مائده: «...للِتَّقْوى  أَقْرَبُ  هُوَ
آیزمینه  ۀهم در  کرد؛  استفاده  را  لزوم    ۀها  ملاک  »اقرب  شگیپعدالت اخیر،  به  ی،  بودن 

داری و خداترسی آید که دارای قدرت خویشتن تقوا«ست. رعایت عدالت، از کسانی برمی
 باشند. 

  ،مؤمنان در قیام به قسط  شود کهاستفاده می  ،حدید  ةسور  ۀاین دو آیه با آی  ۀ در مقایس
کند که  حج که مؤمنان را کسانی معرفی می  ةسور  ۀای مضاعف دارند و به استناد آیوظیفه 

 ۀ این وظیف  کنند، یقیناًاستقرار ارزشهای دینی استفاده می  برایاگر قدرت به دست آوردند  
مربوط به خلافت    ۀالغطا از آیباشد. علامه کاشف حاکمان اسلامی نیز می   ةعهد   مضاعف بر

یق استفاده از نیز استفاده کرده و معتقد است باید عدالت را از طر  (26ص:  ) )ع(حضرت داوود
ارزشها و ممانعت از گسترش منکرات، اعمال    ۀظرفیتها و کارکرد حکومت در جهت توسع

 نند. ک
مسائل اقتصادی و اجتماعی    ةعدالت و تعمیم آن از حوز  ةتوجه و توسعه در مفهوم و گستر

 حکومت  تی مسئولة  تر در حوزدیدگاهی وسیع   ،خلاق و عقایدا  ژهیو  بهبه مسائل فرهنگی و  



  103در اخلاق  ی نیحکومت د یمندفه یوظ

کل    ءدهد. این معنا آنگاه که به ابعاد مفهومی عدالت در »اعطادینی را پیش روی ما قرار می
به آحاد مردم در جامع  .شودتر میذی حقه حقه« توجه شود، عینی   ۀیکی از حقوق متعلق 

صلاحان است. در صورت عدم ایفای این وظیفه نسبت  دینی، حق هدایت آنان از سوی ذی
انحراف کشیده شده، ظلم و بی  به  این هدایت که  عدالتی صورت گرفته است. به مستحق 

یعنی اگر از    ؛دهداخلاق و عقاید اختصاص می  ۀعدالت را به مسئل  ةاسلام بخشی از گستر
عدالتی  تربیت اخلاقی او فراهم نشود، نسبت به او بی  ۀانحراف فردی جلوگیری نشود یا زمین

اگر کسی، کسی را به   (32)مائده:  نما احیا الناس جمیعا«»... من احیاها فکا  ۀمطابق آی  شده است.
بکند احیا  را  یا کسی  بکند  فراهم  را  او  یعنی موجب ضلالت  برساند؛  موجبات    ؛قتل  یعنی 

فراهم کند او را  انسان، ارزش و قیمت هدایت هم   ؛هدایت  را    ۀیعنی هدایت یک  بشریت 
هر کسی است که بتواند آن را انجام    ۀهدایت، وظیف  ۀاین است که مسئل  ةدهندنشاندارد. این  

 ( 254 :1383)ابوالقاسمی، دهد و یکی از مصادیق بارز آن، حاکم اسلامی است. 

 روایی  ۀ. ادل2ّ

حضرت رضا)ع(در روایت معروف فضل بن شاذان از ایشان، در بیان فلسفۀ حکومت   یک(
اند،  فرمایند: مردم چون در چارچوبی مشخص دستور یافتهمیالامر  و دستور اطاعت از اولی

از آن چارچوب نگذرند... مگر اینکه خداوند فرد امینی را دربارة آن بر آنان بگمارد تا آنان 
را از تعدیّ و ورود در آنچه بر آنان ممنوع کرده است، باز دارد؛ زیرا اگر موضوع چنین  
نبود، کسانی بودند که حاضر نبودند خوشی و سود خود را به علت فاسد شدن دیگری رها 

ز این رو، خداوند سرپرستی را بر آنان قرار داد تاایشان را از فساد باز دارد و حدود و کنند. ا
 ( 95: 1ج تا،  شیخ صدوق، بی )دارد. شان به پا احکام را در میان

ها و منکرات، ها و نهی از زشتیبر همین اساس، برخی فقیهان در کنار وظیفۀ امر به خوبی
 ( 22: 2، ج  1408منتظری، )اند. تأدیب مردم بر اخلاق فاضله را در صدر وظایف حکومت نوشته

تبعاً   ۀ در خصوص وظایف امام و رهبر جامع)ع(  . امام علی2 حکومت دینی   اسلامی و 
برنفرمایمی عهده بگیرد؛ کسی که   د: مردم مجبورند امامی داشته باشند که رهبری آنها را 
... آنان را به آنچه    ،شان برپا دارد، با دشمنان بجنگدودشان را میانرا امر و نهی کند، حدان  آن

صلاح آنهاست، راهنمایی کند و از آنچه به زیان آنهاست، برحذر دارد؛ زیرا امر و نهی از  
است بقای خلق  می  ،اسباب  بین  از  ترس  و  تشویق  گرنه  ناشایست  و  رفتار  از  و کسی  رود 

نمی  و صلاح بازداشته  فساد میشود  به  تدبیر  و  بندگان اندیشی  این سبب هلاکت  و  گراید 
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ج  1403مجلسی،  )دشومی عنوان حاکم   .( 41:  90،  به  مالک  نصب  هنگام  همانگونه که حضرت 
 ند. نکموریتش ذکر میأای، اصلاح مردم مصر را به عنوان هدف ممصر، طی نامه

پ. رسول اکرم3 اساس اخلاق   س از تعلیم کتاب خدا، پرورش و تربیت مردم بر)ص( 
و برای حکومت بر مردم یمن  کرده  وظایف اصلی و اساسی معاذ محسوب    ءپسندیده را جز
 ( 25:  1404)حرانی، ند.کن به او ابلاغ می

یافته  د که خود هدایت ندانافضل بندگان خدا را بنده و امام عادلی می  )ع(حضرت علی   .4
البلاغه،  )نهج از رذایل به فضایل.و  هدایت از ظلمت به نور    ؛کنداست و دیگران را نیز هدایت می

 ( 302: 164خطبه  
اکرم   .5 می)ص(،  رسول  ذکر  اخلاق  مکارم  تتمیم  را  خود  بعثت  )محمدی  .ندنکهدف 

 ( 321: 9، ج 1367شهری، ری 
یکی از اهداف اصلی بعثت    ،شودگونه که از بررسی آیات و روایات مشاهده می همان

و تزکیه و رهانیدن انسانها از تاریکی به نور و از پرورش اخلاقی جامعه و مؤمنان است    ،ایانب
 است  ایشانو حکومتهای منسوب به  ایانب ۀاز اهداف و وظایف اصلی و اولی ،رذایل به فضایل

دینی آرمانهای  و  اهداف  تحقق  در جهت  وظیف  ،که  این  را صرف  خطیر   ۀاهتمام خویش 
 نند. کمی

 بندی د( نتیجه و جمع
حق و تکلیف و ارزشهایی   و  جامعه   ،اسلامی و لیبرالی از انسان، هستی، فرد  ۀتعریف دوگان

چون آزادی، مبنای طراحی جامعه و حکومتی متفاوت در فرهنگ اسلامی و غربی و تفکر  هم
اساساله  ریغ همین  بر  است.  مؤلفه  ،ی  و  مبانی  نقد  بر  اتکا  با  دینی  الگوی  حکومت  های 

از   نوین  تفسیر  قالب  لیبرالیسم در  و  پلورالیستی  مدنیدموکراتیک  با    جامعۀ  و در مخالفت 
ی حکومت مندفه یوظمعتقدان به دولت حداقلی و انسان محدود و مادی، معتقد به مسئولیت و  

در حد مصالح مادی و معنوی و سعادت دنیوی و اخروی آدمیان است و تعالی اخلاقی جامعه  
  رانمفسّبهترین    عنوان  بهت  داند. قرآن و سنّ خود می  ۀرا در راه رسیدن به سعادت ابدی، وظیف

او با    ۀتوانند حقیقت معرفت انسان و نسبت و رابطکه می   انداز بهترین منابعی   ،انسان و جهان
نند. نسبت حکومت دینی با اخلاق و اهداف و مسئولیتهای  کجهان، جامعه و حکومت را تبیین  

تشکیل نظام   :بر اساس مستندات قرآنی و روایی در مضامینی همچون  ،کلی حکومت دینی
  ، تحقق قسط و عدل  ،منکر  از  ینهو    معروف  به  امر  ،تزکیه و تهذیب  ،تعلیم و تربیت  ،سیاسی

 است.  تی رؤقابلهدایت و احیای نفس، 
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به تبیین   توان یم  ،مندی حکومت در اخلاق پس از اثبات وظیفه  ، در تکمیل این پژوهش
 ،در پژوهشی دیگر  . همچنینوظایف حکومت در اخلاق، فرهنگ و تربیت پرداخت  ةحوز

  طالعه موظایف دولت و چگونگی ایفای مسئولیتهای اخلاقی را    ةمندی و محدودمیزان وظیفه 
  ة نظری و سیاستی مناسبی را برای مسئولان و متولیان حوز  ۀند بست نتوااین پژوهشها می.  ردک

 د. ناخلاق فراهم آور
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