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تجربۀ دینی   تیخشنامعرفت   ملاکات حجیت
 1بر دیدگاه ابن عربیتأکید  با

 2حسینی   الدین سیدشهاب 
 چکیده 

 ۀاندیش  برید  تأک را با تجربۀ دینی  شناختی معرفت  های حجیتملاک  ، تحلیلی-این مقاله به روش توصیفی 
ه ت و سپس به این نک پرداخته  دینی    ۀ بتصویری اجمالی از تجر به    ابتدا .  دده بررسی قرار می   مورد   ابن عربی 
تواند می دینی    ۀآیا تجرب   ؟تجربیات دینی صحه گذاشت   توان بر می   که با چه ملاک و میزانی   شود توجه می 

وجود خداوند و   استدلال یا شاهد و دلیلی برکند و   من" را اثبات  -"تجرد روح   خدا و حتی حقیقتی مانند 
را بر آن استوار کند و اساس   ح واند اعتقاد خود به خدا و تجرد رو به طوری که انسان بت ،  باشدح مجرد  رو 

 ۀتجرب  ؛ شود می بندی  بلکه به سه قسم درجه   ، واحدی نیستند  ۀ ها در رتب تجربه   ؟ گیرد   دینداری متدینان قرار 
معصومان و تفسیر  ۀ ب فتی تجر در حجیت معر . ومان معص  ۀ عرفانی عارفان و تجرب  ۀ تجرب، مؤمنان  ۀ دینی عام 

تعبی  نیستو  خطایی  هیچ  برترین   ، رشان  درج   بلکه  بالاترین  و  است   ۀ نوع  تجرب   ؛ معرفت  در  دینی   ۀ اما 
برای   ، مصون از خطا نیست  ، های غیر معصوم و چون تجربه   عروض خطا ممکن است   ، متدینان و عارفان

س  و  صحت  تجربه داوری  مدعیات  و  مکاشفات  عارفان گرایان  قم  و،  و  متقن  که  است  لازم   معیارهایی 
باشدمطم  نگاه .  ئن  عربی  در  نظری   و مؤسس    ، ابن  ت   ، بنیانگذار عرفان  و  آثار  به  توجه  ویژه   ، لیفاتش أ با  به 

طریق معصوم و از  گزارش تجارب به دو صورت از  ، های دیگرفتوحات و فصوص الحکم و برخی از نوشته 
 ر صدد است ایننگارنده د .  حجیت و اعتبار دارند   ، هر کدام با شرایطیریق غیر معصوم میسر است که  ط 

 .و زوایای بحث را مورد کاوش قرار دهد  ی را مورد بررس مسئله  
 . ابن عربی، ارزش و اعتبار، عرفانی   ۀتجرب، دینی ۀتجرب، شناختیمعرفت  تیجح کلیدواژگان:
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   ه م د ق م 
سوف آلمانی در اواخر فیل(  17۶۸-1۸۳4)  رنخستین بار توسط شلایر ماخ  دینی در غرب   ۀبحث تجرب

مط هجدهم  گردیدقرن  بر  .  رح  را  ماخر  شلایر  که  اصلی  مطرح  آعلت  را  دیدگاهی  چنین  تا  داشت  ن 
کویناس   ، نماید آ توماس  که  طبیعی  الهیات  که  بود  می(  1274-1224)  این  حمایت  آن  با  ،  کرد از 

شدهایی  مخالفت وی   ، مواجه  شبهاتبه  پرسش ژه  توو  که  عنوهایی  هیوم  دیوید  شدسط  با  ،  ان  هیوم 
از این رو شلایر    ؛ار داد و انکار نمودرلفت کرد و برهان نظم را مورد تردید جدی قالاهیات طبیعی مخا

  اعمال و  ۀتری پیدا کرد و به مشاهدتجربه است و البته تجربه معنای وسیع،  گفت که اساس دین  ماخر
معرفت فی  ؛گفته شد  زارخدادهای  نظر  از  اسلامیاما  دینی   با  ، لسوفان  باورهای  و  دین  از  دفاع    ،هدف 

  ۀ تجرب بنابر این. دفاع عقلانی از دین بوده استاز آن،  فدر حقیقت هدکه دینی مطرح شد ۀ تجرب ۀمسئل
تجربه متعلق  اگر  یعنی  معن  ، دینی  حقیقت  یا  مطلق  امر  یا  مفارق  امر  یا  خدا  باشدحضور  دیگر  ، وی 

  ،یا مسلمانیدست بدهد  مؤمنی  حضور خدا به  ،  ایشهنگام عبادت و نی   درمثلا     ؛ای دینی استجربهت
تجربۀ   ۀتفاوت عمد، هایی وجود دارد دینی و عرفانی تفاوت  ۀتجرب البته بین. دببینرؤیا  یکی از ائمه را در

دفاع   ناامید شدن ، در غربتجربۀ دینی  خاستگاه . در غرب و عالم اسلام نیز با یکدیگر تفاوت دارد دینی 
  .دفاع عقلانی از دین بوده است ، حقیقت هدفبلکه در    ، ولی در اسلام چنین نیست ، لانی از دین بود عق 

برای هر    ۀتجرب افتدمؤمنی  دینی عام ممکن است  عارفان و اهل    ۀویژ  ، تجربۀ عرفانی   ، لکناتفاق 
نفسانی که  وجه به قوای متعدد باطنی و  با ت.  کندرا شهود میمعرفت است که وحدت و یگانگی متعالی  

کدام  دیگری می  هر  بر  شوند بگذارن تأثیر    توانند  ادراکشان  در  قوا  انحراف  سبب  و  برای    ل اه  ، د  عرفان 
تواند  می  ،که رعایت آن معیار و ملاک  نداهکرد   معیارهایی را ذکر  ، مکاشفات و مشاهدات  صدق و کذب

 . یطان نیفتدای بیرونی مانند شقوای باطنی مانند وهم و قو را یاری رساند تا در دام گر و عارف تجربه
  که   تی نگاشته شده استلامقا  ، مکاشفات و تجربیات دینی و عرفانی  ذبملاک صدق و ک  ۀ دربار

صوری   را    مکاشفات  واقع" دستۀ    دو به  عارفان  با  مطابق  غیر  گاهی  و  واقع  با  مطابق    تقسیم   "گاهی 
 ؛ (1۳94،  نتاج)  ندسقم قرار گیر  حت ومورد تحلیل و ص   ، مقام بررسی توانند در  دو می  هر   که اند  نموده 

برایهایی  ملاکترین  مهماز  برخی  همچنین   آثار عرفا  در  آورده    که  از سقیم  تمییز مکاشفات صحیح 
 آنشناختی  فتمعر  و برخی شهود عرفانی و ارزش(  1۳۸9،  شیروانی)  اندمعرفی و بررسی کرده  را   هشد

را   بیشتر  که   اندرا بررسی کرده آیات و  حجیت شهود عرفانی  داده  از دیدگاه  قرار  توجه   اندروایات مورد 
ح  .(1۳۸۶،  معظمی،  جوادی) تحقیق  اهمیت  تجربهاوجه  مدعیات  که  است  این  در  و  ضر  گرایان 
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و    مکاشفان ادعا و هر کشف  آیا هر  و معیاری سنجیده شود؟  ارزش    ، شهودیبا چه محک  حجیت و 
دارد  عرف دخصوصا     ؟معرفتی  ظهور  با  و  جدید  دنیای  برای    چه  ، نوظهورهای  انر  را  میزانی  و  ملاک 
  ؟مورد لحاظ قرار داد حجیت باید

 دینی   تجربۀ   شناسی مفهوم 

ای داشته است و در  تحول عمده،  هایی است که از نظر معنا از واژه  معانی متعددی دارد و   ، تجربه   ۀواژ
،  وضوع تجربههرگاه م  اینست که  ما از تجربه با پسوند دینی  اما در اینجا مراد  ، علوم گوناگون کاربرد دارد 

یا خدای متعال به عنوان حقیقتی   ، باشد  دای در ارتباط با خداوناو باشد و به گونه  خدای متعال یا مظاهر
  خواهد بود تجربۀ دینی    ، ت گیرد دینی صور   ۀو یا به طور کلی در محدود  غایی در آن ظهور داشته باشد

  نخست آنکه ؛  دن تجربه وجود دارد شرط برای دینی بو  پس دو  ؛(1۸۸:  1۳۸1،  همکارانبیات و  ،  ک.  ر)
  تعابیر دینی استفاده کند   از  ،تبیین حالاتشدر    ، جربه تفاعل    چهارچوب دین باشد و شرط دیگر آنکه  در

تجربۀ    دراک باطنی در ادبیات عرفانی است وتجربه در اینجا معادل علم حضوری و ا  .(همان،  ک.  ر)
  ؛ و اقسامی دارد انواع    ،تجربۀ دینی  البته   .گرربهمکاشف یا تج  ضوری  یعنی ادراک باطنی و علم ح ی  دین

شهودی که مشروط به سیر و سلوک است و با انجام نوافل و طهارت    ۀیا تجرب  عموم متدینان  ۀتجربمثلا   
رد توجه قرار  الهی است که موآوران  پیام شود و تجارب دینی که مختص رسولان و  نفسانی حاصل می

های متعارف که در ادبیات قرآنی و  ای دارند فراتر از تجربهتجربه،  تشرایط ویژه و شگف  گرفته و در یک
 . گویندنبوی می ۀوحیانی یا تجرب ۀدین به آن تجرب ۀ" یا در فلسفآن "وحی هدینی ب
یافت  بلکه نوعی ره   ، های منطقی نیستبه معنای ادراک حسی و تجربه  تجربه در اینجا  ، هر تقدیره  ب

 .  گاهی درونی از یک وضعیت استمستقیم و آ ای درگیری وانی و گونهنیز وضعیت ر ونی ودر، روحی

 تجربه عرفانی و  دینی   ۀ تجرب   تفاوت 
  ،به عبارت دیگر  ؛استتجربۀ عرفانی    و یا عینیت آن باتجربۀ دینی    تفاوت  ۀمسئل  ، یکی از مباحث مهم 

 ئل بود؟ شکی نیست که فاوت بین آن دو قااست یا اینکه باید به تانی  تجربۀ عرف   همانتجربۀ دینی    آیا
اما مکاشفه و    ؛عالم خیال استوط به  بتوام با کشف و شهود است و کشف و شهود مر  تجربۀ عرفانی

آنقدر وسیع است که حتی شامل افراد معمولی می رؤیاهایی    خیال  نیز میکه  توان  لذا نمی  ،شودبینند 
دا صرف  به  را  شهودکسی  و  کشف  بودن  خ،  را  استی.  واندعارف  مسموعات چنانچه  و  مشهودات  س 

پدی  را  عرفانیباطنی  وجد  (۳۸:  1۳75،  استیس )  شمرد نمی  دارهای  نیز   و  را  صرف  تواجد  و  جذبه    و 
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،  در متعلق آن است تجربۀ عرفانی  و تجربۀ دینی  تفاوت  . (42: همان) آوردنمی به حسابتجربۀ عرفانی 
ولی در مکاشفه و شهود   ، ا باشدنه متعلق آن که خد  ، مهم تلقی شدهتجربۀ دینی    در غرب، خود    یعنی

 .  ی خدا و کشف خدا مهم استیعن ، ه بمتعلق تجر ، به خصوص در عرفان اسلامی ، انی عرف 
و مکاشفات با عالم خیال ارتباط وثیقی دارد و خیال در  تجربۀ دینی  که    از این نکته نباید غفلت کرد 

 :  بارتند ازچهار معنی دارد که ع ن عربیاب نگاه محی الدین
عالم  و    یعنی ما عالم حس داریم  ؛از قوای نفس است  ال متصل یا عالم خیال متصل که یکیخی.  1

واسط  خیال  عالم  که  عقل  عالم  و  است  ۀخیال  حس  عالم  و  عقل  عالم  قو  بین  آن  به  نیز    ۀو  متخیله 
 .  گویندمی 

 . م طبیعت و عالم عقل است بین عال  ۀدر واقع واسط خیال منفصل که . 2
 . روح و جسم قرار دارد  نفس آدمی که بین. ۳
 ". العالم کله خیال فی خیال" :گفتند انگیعنی کل عالم مراد است که بزر ، اسوی الله خیال م. 4

بین وجود محض و عدم صرف قرار دارد و نه    ، خیال چیزی است کهبه تعبیر برخی از نویسندگان
.  ر( )هو لا هو)  غیر خدا   نه خداست و نه؛  وم و یا هم موجود است و هم معدموجود است و نه معدوم  

دینی    صاحبان  . (۳50:  1۳99،  یکاکای:  ک عالتجربۀ  از طرفی  م با  و  دارند  قلب   خیال سروکار  که    با 
های  کنند و صورت معنوی را در قالب حسی شهود می  حقایق  ؛ارتباط دارند،  محل کشف و شهود است

اینها در سه معنای اول   ۀهم.  بینندمی  مادی صرف   مجرد محض و نه به صورت   ورت نه به ص  نفسانی را 
تجربه و شهود خیال ، عرفانی ۀتجرب و عارفانه ۀر مکاشف دولی  ، اندارف سهیماند که غیر عارف با ع خیال

  ۀ هم  شهود وحدت  ۀپارادوکس "هو لا هو" که تجرب  یت و فهمؤبدین معنا که ر؛  به معنای چهارم است
خدا امو با  آفاقی)  ر  یا (  وحدت  یگا  ۀتجرب  و  و  تجربه وصال  صاحب  شخص  خدا  نگی  وحدت  )  با 

.  اخص استتجربۀ عرفانی  اعم وتجربۀ دینی  ن گفت کهاتوبه تعبیری می ؛(۳51: همان) است( انفسی
همواره در قالب صورت است و لو متعلق   ، صاحب تجربه   شخص    ۀمکاشف   ، تجربۀ دینی  در سایر اقسام 

امور باشد  کشف  صورت  از  مجرد  و  ص،  علممثلا     ؛معنوی  میبه  تجلی  شیر  به ورت  جبرئیل  یا    کند 
و  کلبی  دهییه  بشر  صورت  صورت  فر  ؛به  قوای   ،مکاشف  دیعنی  از  یکی  با  کرده  تجلی  که  را  امری 

امر  گر  تجربهیعنی    ؛کندیا مثال ادراک می   لیکن در عالم خیال،  گانهیعنی از طریق حواس پنج،  خیالی
ک تفاوت  ک و مدر  در اینجا بین مدر  .  کندیا لمس می،  چشدمی ،  بویدمی،  شنودمی،  بیندمی  مادی را غیر  

آن بین تجربه  ، تجربۀ عرفانی  اما در  ؛در کشف معنوی  ه چه در کشف صوری و چ،  تاس و متعلق  گر 
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با    ، ندکدر فناست که عارف وحدت را تجربه می؛  تفاوتی نیست و این تجربه مستلزم فنای عارف است
یار  را می،  چشم  بودن)  فنا  ۀتجرب  یعنی در عین  ؛بیندیار  ادراک  را  (  خدا )  د محض وجو،  خود(  معدوم 

موجود  ؛کندمی  می  یعنی  تجربه  را  بودن  معدوم  عین  در  پارادوکس  کندبودن  این همان  هو)  و  (  هو لا 
ادراک می را  آن  فقط عارف  امر  ۀلازم  .کنداست که  از طور عقل است  ، این  تجارب    در  .خروج  سایر 

خروج  اش  لازمه  است که  یامری معنو  ، دیدن یا شنیدنمثلا   ،  ات شخص صاحب تجربهمشاهد،  دینی
تفاوت  .  آورد خروج از طور عقل را لازم می  ، یاد شده  تجربۀ عرفانی    ولی ادراک و   ، از طور عقل نیست 

دینی    بین عرفانیتجربۀ  تجربه  و  اعم  معنای  قیص،  به  که  است  تفاوتی  ومشابه  صوری  بین کشف   ری 
معنو قائل است که کشفکشف  پنج   ی  از طریق حواس  در عصوری  مثال  گانه  و  صورت میالم  گیرد 

،  ابن عربی )  باشدمی  داند که مجرد از صورت است و از تجلیات اسم علیممی  یفکشف معنوی را کش
فاوت وجود دارد که هر  تتجربۀ عرفانی    وتجربۀ دینی    که بین  بنابراین باید توجه کرد   ؛(۳4-۳۳:  1۳۶۳

دینی    گاهی  و  نیست نی  تجربۀ عرفا  ،دینی  ۀتجرب تحقق  زمینهتجربۀ  یا  ۀتجربساز  و  دیگر  تجربۀ    دینی 
بلکه برخی از   ، شودمی تر از ایمان رهنمونای قویفرد را به مرتبه ، توبه و حال توبهمثلا   ، شودمینی اعرف 

باتجربه و  آدمی  جان  در  رسوخ  صورت  در  دینی  می  های  نهایت  شرایطی  در  عرفانی    بهتواند  تجربۀ 
  ۀ لله" است و هما"ما انزل    ۀبلکه مجموع  ، نیستتجربۀ دینی    دین فقط  ، به عبارتی.  ختم گردد  حدتو

می شامل  را  انسانی  مواجه شدندبحران.  شودشئونات  آن  با  در غرب  خدا  وجود  براهین  که  در    ، هایی 
نداد رخ  اسلامی  اسلا،  الاهیات  الاهیات  ادل  ، میدر  غی رهانب  ، خداشناسی  ۀعمده  و  محض  ر  های 

به دینی    وابسته  برهان  اام  ؛هستندتجربۀ  جبگاهی  عشق  یا  فطرت  راه  از  حکمت  لهایی  در  خدا  به  ی 
 . نوعی قرابت دارندتجربۀ دینی  اسلامی طرح شده است که با تقریرهایی از برهان

 تجربۀ دینی    حجیت 
همواره   ؟ماد استو ملاکی قابل اعت  با چه میزانتجربۀ دینی    آیا  بحث مهمی که وجود دارد این است که

ونه این تجربیات حجیت و ارزش دارد و  گچ  ، شودتجربیات دینی و عرفانی نقل می  ، انو عارف مؤمنان    از
   ؟چگونه قابل اعتماد است

ه قسم و  را در سها  تجربهتوان  می.  معنوی یک قسم و در یک درجه نیستندهای  تجربه  ، از نگاه دینی
دینی    :کرد   بندیدستهدرجه   متدینانمؤمنان    عموم تجربۀ  تجربهعرف های  تجربه،  و  و  عارفان  های  انی 

،  توهم و لغزش رخ دهدممکن است  ،  و عارفانمؤمنان  یعنی    ، ه غیر معصومینبدر تجر.  معصومین
دارد  راه  نیز خطا  تعبیر غیر معصومین  و  تفسیر  در  تجرب.  همانگونه که  در  نوع    ومینمعص  ۀاما  هیچ 
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ن در اعتبار  ،  از این رو  ؛ز خطاستو مصون ا صوم و هم تعبیر و تفسیر امع  ۀ هم تجرب؛  دارد بطلانی راه 
و    کلام معصوم است  ارزش معرفتی از آن    ۀبلکه بالاترین درج  ، به معصومین تردیدی نیسترمعرفتی تج
از  ۀچون تجرب اعم  از خطا نیستو تجربه عارفان مصمؤمنان  تجربۀ دینی    غیر معصوم  حجیت و ،  ون 

  اینکه از دیدگاه  دیگر  ۀنکت.  ر سنجیده شودشرع و کشف برت همانند عقل و  هایی  ش آن باید با ملاکارز
اسلامی  اکثر عرفانی  ، عارفان  دینی است   ، تجربۀ  تجارب  از  و  به گونه،  سنخی  راه طریقت  عرفا  که  ای 

  و   4:  1۳۶2،  نسفی)  دانندو گوهر دین می   هسته  ۀوصول به حقیقت را در متن شریعت دانسته و به منزل 
روز نیروهای  بعرفانی حقیقی را در برابر ظهورات نفس و    این رو حالات  از  ، (9،  ۸:  1۳۶2،  لیآم؛  ۳

نیست نفس  کمال  متضمن  که  شیطانی  و  نفسانی  القائات  یا  درونی  شاهراه    ، نهفته  از  گذر  به  منوط 
های مهم در دین تفضیل  تعمیق  ۀدر نتیج،  معرفتتجربیات عرفانی و مقامات اهل  .  دانندشریعت می

رضا ،  است مقام  صبر  توکل   ، مانند  اخلاق  و  اساسی  ارکان  و  عرفانی  مقامات  از  است  که    پس .  دینی 
یا    عبارت است از آن دسته از تجارب دینی به صورت حال یا مقام   از نظر عارفان مسلمانتجربۀ عرفانی  

با امر متعالی یا   همانند مواجه  ، نیتجربۀ دی  هایویژگی  ۀبا هم  در عین حال رازآلود،  معرفتی بلا واسطه
آن تعهدآوریاحسا ،  تجلیات  و  قداست  عینیت  س  احساس  تحول   و  به    و  نهایت  در  فرد که  زندگی  در 

بقا  ۀتجرب و  عارفان.  انجامدمی  فنا  دید  فلسفمهم  ، از  مرحل  ۀترین  در  سازی  زمینه،  شریعت   ۀعبادات 
تجربه ب  در  دینیهای  تحقق  و  رسوخ  صورت  در  که  می طریقت  شرایطی  عرفانی    به  دتوانا  در  تجربۀ 

شودحقیقت    ۀمرحل چون.  ختم  آیاتی  طبق  ر  "و  عارفان  یب اعبد  حتی  الیقینأک  و (  99حجر/)  "تیک 
 پیامبر تجربۀ عرفانی    در  عبادات را به مثابه دعوتی به مشارکت  ، "المؤمنمعراج    ةاحادیثی چون "الصلو

  برای حجیت ،  ه شده است تی گفنحجیت تجارب عرفا   که برایهایی  ملاکپس    اند.کردهتلقی  (  معراج)
دارد دینی  تجربۀ   جریان  دین.  نیز  تجارب  در  وهم  ، یالبته  پای  و   اگر  باشد  میان  در  نفسانی  هواهای  و 

از این رو از دیر باز   ، نمایاندموهومات را حقیقت می،  شیطان عرصه را برای تمثلات خود مناسب ببیند
شیطعار مکاشفات  تمییز  برای  تفان  و  رحمانی  از  چنینانی  از  مفارقت  از  پس  خویش    جربیات 

ارزیابی   به  اعتبار و حجیت  .  پرداختندمین  آمکاشفات در مقام تحلیل ذهنی  از معیار و ملاک  بحث 
می  ، مکاشفات ایفا  به علوم عقلی  نسبت  را  منطق  رو ،  کندنقش  نظ  بدین  که  عرفان  این است  برای  ری 

را مستدل گرداندمشاهد ترکه)  ات عارفان  اینجا لازم است  .(2:  1424،  ابن  ،  مکاشف  گر وتجربه  در 
تجارب  و  مکاشفات  حجیت  مخاطبانردینی   ملاک  برای  تبیین  ا  درستی    خود  از  خود   مشاهدات و 

 . مطمئن شود و آن را توضیح دهد
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 گر برای تجربه تجربۀ دینی    حجیت 
عرفانی  تجارب  و  مکاشفات  تجربهچگ،  اینکه  برای  اعونه  و  حجیت  چگون گر  و  دارد  میتبار  به ه  تواند 

خ مکاشفات  و  کندمشاهدات  یقین  است  ، ود  واضح  و  در    ؛معلوم  مرحل،  کاشفه مچون  در  عین    ۀفرد 
دید  ، الیقین به  را  می  ۀحقیقت  مشاهده  و  مکاشفه  قالب  در  تعبیر سهروردی،  بیندقلب    ة اشف "المک  ،به 

،  سهروردی)  قی نماندک و ریب در آن باکره من غیر بقاء الریب" که شللقلب باستیلاء ذ  ءظهور الشی
اعتقتجربه(  12۶  /4:  1۳97 و  دارد  یقین  خود  معلوم  به  گزاره اگر  چنان  به  عرفانی د  حجیت    ، های  از 

شود  حاصل میگر چون شهود و تجربه به نحو علم حضوری برای تجربه ، برخوردار بوده و حجت است 
حضوری  علم  در  میعین    ، و  شهود  را  ای  ، کندمعلوم  حضوراز  علم  در  رو  تا  ای  واسطه،  ین  نیست 

بته گاه ممکن است که شیاطین و جنیان لا.  گر حجت است پس برای مشاهد و تجربه  ؛دخطایی رخ نمای
یافته و دچار مشک  به معرفتی دست  انسان تصور کند که  یابند و  آدمی سلطه  قوای    لات روانی گردد بر 

مشاهدات    ، ه تعبیر ملاصدرا ب.  ذات کشف نیست  در  اما تضاد و اختلاف(  2/۶21:  1405،  ابن عربی)
باطنی  و  عرفانی معرفت  مکاشفات  مباحثدر  با  قواعد  شناسی  حفظ  و  و    ، نظری  نیست  میسر  بحثی 
بلکه از افاضات ربانی است که با ریاضت و انقطاع از اغراض دنیوی و شهوات باطل    ، کندنمی  کفایت

و  واسطه  بیادراکات    ، رت دیگربه عبا  ؛شودل میبیهوده و آرزوهای دروغین حاص و دوری از توهمات  
واسطه  بی و چون  (  109  /9:  بی تا،  شیرازی)  ودشمی  برای عارف و مکاشف حاصل  از راه ذوق  حضوری

 .  بله در بیان آن ممکن است خطا رخ نماید ،خطا در آن راه ندارد  د، انصورت 

 دیگران   تجربۀ دینی    حجیت 
 ،ه شیوع دارد عرفانی کهای  تجربهته توجه کرد که  ن باید به این نک دیگرا   عرفانی  تجارب  حجیت  ون  پیرام

کذب در آن موارد محال   شوند و توافق و تواطی برت متواتر تجربه می رشبیه ادراکات حسی که به صو
  ی عارف عینی    -نییت یقیؤر  گزارش    ، چرا که به تعبیر زیبای شیخ اشراق  ؛برای دیگران اعتبار دارد ،  است

 علمی و دیگر مردمان نیست   ۀمعیک منجم به جا  گزارش  تر از  کم،  ستصداقت او  ۀپشتوانکه زندگی او  
از رصد عینی خود    ؛(15۶:  1977،  سهروردی) منجم  وقتی  و  مردم می،  دهدگزارش می یعنی  پذیرند 

نمی چرا  و  تجرب  ؛کنندچون  و  نیز شهود  تجربه  ۀاینجا  دارد   گریک  بحثی    پس  ، حجیت  این جهت  در 
گر  تجربه  هودات و تجربیاتید که اختلاف در خود علم حضوری و شنمامی  آنجایی رخبحث    ؛نیست

،  کندمی اختلاف در شهودات و گاه تناقض در دو قول از دو عارف بروز و ظهور پیدا  و یا  دآی می به وجود  
و تجارب عرفانی چیست؟ معیار آزمایی این شهودات  آنجا چه باید کرد؟ معیار و ملاک صدق و راستی
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بازشنا  برای  ناسره کددرست  از  از خطا و سره  شرایط خاصی    ، ام است؟ صدق مکاشفات سی حقیقت 
ممگ،  دارد  را اه  خود  ذهنیات  و  توهمات  عارفی  است  بداند  کن  برخی  ،  شهود  که  ،  مکاشفاتاز  چرا 

خاطر    ،استشیطانی   همین  پنداشتنمیبه  درست  را  مشاهدات  تمام  از ب  ؛توان  برخی  تعبیر  ه 
و  به    ، اندیشمندان پس حتی اگر    ، ی نیازمندیمسقم شهودات عرفان  ی برای محک صحت ومیزانملاک 

  بدیهی بودن    به معنی    ،رخ دهد و یک حقیقت قابل شهود و دریافت هم باشدی هم  قکشف و شهود حقی
 .(154، 155: 1۳۸۸، ک جعفری.ر) استدلال و ملاک دارد ، آن نیست و باز نیاز به دلیل

تقدیره  ب گزا   ،هر  بایددر  عارفان  ویژه  ؛  کرد تأمل    رشات  موارد   به  تعبیرآمیخدر  و  تفسیر  با  باید  ،  ته 
ملاک و  گردد  صدق  ایه سنجه  شیطانی    لحاظ  القائات  و  خیالات  و عرفانی    ۀمکاشفاز  تا  تمییز 

 . تشخیص داده شود

 معیارهای حجیت و اعتبار مکاشفات برای دیگران 
مباحثیکی   اسلامی  از  عرفان  در  تشخیص  آزمایی  راستی  ، مهم  صحیحو  غیر  از  صحیح    مکاشفات 
وبه    ، است افراطی  دیدگاه  دو  ما که  دوران  در  دارد جخصوص  اهل  ای  عده  ؛ود  و  به عرفا  را  مکاشفاتی 

نگریسته  انکار   ۀدهند که جز خرافات نیست و گروهی نیز هر گونه مکاشفات را به دیدمعرفت نسبت می
باطل می آسیب.  شمرندو  از  دیدگاه  کهای  این  تهدید میفرهنگی است  را  در   ابن عربی  .کنده جامعه 

عرفانی  های  حالات و تجربهشناسی  به آسیب  "لایعول علیه  ما"له  ایا همان رس  "النصایح"  نظیرکم  ۀرسال
ن یادآور و عدم آ  عرفانیهای  برای فهم اصالت تجربه  ، خاص خود  ۀپرداخته و مواردی را بر اساس تجرب

تو از شارحان    .(1۳۶7،  ابن عربی)  رسدبه نظر می جه  شده است که جالب  ابن    ، ابن عربییکی  داود 
 : ویسدنری نیز میمحمود قیص

بلکه در بسیاری  ، د نچنین نیست که معارف و مکاشفات عرفانی همواره مصون از خطا و اشتباه باش 
القائات شیطانی  خیال و جزو    ۀدر واقع ساخت،  رسدمی  آنچه مکاشفه و شهود حقیقت به نظر  ،از موارد 

   .(109: 1۳75، قیصری) شودمی بلکه سبب گمراهی ،کند حقیقت را آشکار نمی  ست که نه تنهاا
می بیان  نیز  ترکه  ابن  یافتهچنانچه  که  دارد کند  نیاز  میزانی  به  عرفان  اهل  ترکه)  های  : 1424،  ابن 

عربی  ؛(5۸9 ابن  الدین  محی  تعبیر  گونهوارد   ، به  چهار  خواطر  و  و   جنی،  ملکی ،  حمانیر:  اندات 
های فاسد  کشف .(2۸1 /1: 1405، ابن عربی؛ 145: 1۳75، صریقی ) ندارد هم قسم پنجمی  ؛شیطانی

تا بفهمیم که چرا این مکاشفه   ، اندشیطانی  ۀ که مکاشف  ۀ رحمانی نیست و در زمر  ، نیاز به ملاک دارند 
است شیطانی  ا  ؛ مکاشفات  اصلی  پرسش  فارق  پس  که  است  شیط  ین  کدامکاشفات  رحمانی  و  م  انی 
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مکاشف   بازگشت  از  بعد  البته  تجربهاست؟  حالت  و  به  مطرح   ، عادی گر  پرسش  آیا  می  این  که  شود 
با چه معیار و ملاکی برای دیگران ،  در صورت حقیقی بودن  نه؟  کشف حقیقی است یا  ، حالت کشف

 . شماریمکذب مکاشفات را برمی معیارهای صدق وادامه، حجیت و اعتبار دارد؟ در 

 عقل عدم مخالفت با 
  با عقل تنافی و   ه ودات عرفانی اینست کو صحت تجربیات و شه  یکی از معیارها برای تشخیص صدق

ابن  )  حجت و میزان است   ، عقل در معارف کشفی  ،الدین ابن عربیبه تعبیر محی.  تعارض نداشته باشد
که هر حسی  به طوری    ، ی دارد اویژه   ۀانسان هر کدام محدود  قوا و مراتب ادراکی(  7  /۳:  1405،  عربی

ندارد  ۀ توان دریافت محسوسات حوز را  از حواس حی،  حس دیگر  دارد   ۀطهر کدام  تنها عقل  ،  خاصی 
تمامی  آدمی در  که  ادراکی  است  مراتب  و  عقل  ، مراحل  مادون  مراتب  چه ،  چه  و  خیال  و  حس  مانند 

قلبی و   ادراک  مانند  بزتعبیر برخ به  ؛روحی حاضر استمراتب مافوق عقل  از  کتاب عیون در    ،رگانی 
  :چنین آمده استمسائل نفس 

دیدنش : لذا همه ادراکات حیوان وهمانی خواهد بود، ستااز آنجا که وهم رئیس همه قوای حیوان 
،  وهمی است،  و همین طور سایر ادراکات ، و خیال او وهمانی،  و لمس او ادراکی وهمی،  دیدنی وهمی

ام که عقلو  آن جا  از  نیز  انسان  ارئیس ه  ا  قوای  بود،  وستمه  ادراکاتش عقلی خواهد  دیدنش  ،  تمام 
عقلانی،  عقلی  ادراکی  خی،  لمسش  عقلیاو  او  است،  ل  عقلی  ادراکاتش  بقیه  منوال  همین  به   و 

نفس قوایی دارد و عقل رئیس قوای نفس است(  ۳7۳:  1۳71،  زاده آملیحسن ) از این رو انسان    پس 
 .  نمایندمی فس به عقل کمک یر قوای نشد و ساتواند داشته بامی معرفت را بهترین

یا    انددرک عقلانی انسان قابل    ۀبا قو  نویعچه مکاشفات صوری و چه مکاشفات م   ، ن نظریدر عرفا
آنها نمیعقل آن را انکار نمی در   ؛خطایی ندارند  پس مکاشفات ذاتا  ،  دهدکند و حکم به محال بودن 

بیان   عموما    ومقام  که  گزارش  و  تا  ب  تفسیر  حصولی  می مفاهیم  ع  ، شودبیین  معیار  به  و  قل  خطاپذیر 
  ة و معرف ... یقتضیها العقل  ةمعرف ، گوید "العارف صاحب معرفتینبه تعبیر جامی که می . شودنیازمند می 

فت  معرفت عقل و معر  ،عارف حقیقی صاحب دو معرفت است،  "تلقاها العارف و قبلها من قبل الشارع
 (.1۳2: 1۳70، جامی ) شرایع
یعنی    ؛مکاشفات است  وتجربۀ عرفانی    های صدقیکی از ملاکعقل  ته شده که  گف  ر این معیارد
بلکه کافی است ضد    ، اینست که لازم نیست قابلیت اثبات عقلی داشته باشد عرفانی ۀ صدق تجرب رمعیا

مراد  اینجا    در  .ند خردگریزدستیز و گاه نیز  گاه خردپذیرند و گاه خر  ها گزاره   ، به تعبیر دیگر  ؛عقل نباشد
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عرفانی  که    ینستا و  تجربه  تجربۀ  خرد ،  شهودکننده  شهود  گر  نیست  بالازم  همین  ، د شپذیر  که  بلکه 
یادگیری و فهم علوم عقلی عرفا به سالکان در خصوص  برخی از  ۀ  توصیو    کافی است  ، خردستیز نباشد

به    ، عرفان نظری  مانند فلسفه و بوده    همینتوجه  ترکه )  است نکته  تع(  11-7:  1۳۶0،  ابن    ،بیر دیگربه 
 .  داشته باشد افقت ومبا عقل  نه اینکه لزوما   ، عقل باشد الفباید مخنگر تجربه ۀتجرب

که علوم اسرار  دارد  می فتوحات در باب حجیت تجارب عرفانی بیان    در  ابن عربیالدین  البته محی
دارد  امکان  صورت  دو  م  ، به  طریق  از  آن  در  ، باشد  پیامبرمانند    عصوم اگر  صدق  صورت    این 

  ،اگر غیر معصوم   حجت و از اعتبار برخوردار است و اما  ، ومزیرا گزارش معص  ؛ضروری و محرز است
تجربه عارفی  اینکه  کندمانند  نقل  را  را ،  ای  آن  مخیریم  ما  و  است  محتمل  آن  صدق  صورت  این  در 

بود  ؛بپذیریم عادل  شخص  و  بود  حق  خبرش  می  ، اگر  نظر    ؛کنیمتصدیق  در  نبوداگر  عادل  ی  ول   ، ما 
انکار وجهی    ؛تس جای توقف ا  ، حقانیتش مشکوک بود ،  وای خبر اگر محت؛  پذیریممی  ،خبرش حق بود

 (. ۳1: 1، بی تا، ابن عربی) ندارد 

 اجماع و تواتر 
از معیارهای صدق   ،رود نمی  یعنی تجاربی که احتمال کذب در مورد آن  ؛اتفاق و اجماع است،  یکی 

تلقی به قبول   ،قل شده باشدای اتفاق باشد و به تواتر نگزاره  اگر بر ، حسی ۀجربدر ت چنانچه ،معتبر است
ای متواتر باشد و احتمال توافق بر کذب منتفی  تجربه  اگر  ،عرفانی نیزهای  در تجربه  .ریمیپذمی  وکرده  
اثبات  برای  :  گویداو می  ، جالب است   کهدر این زمینه مثالی دارد  شیخ اشراق    ؛قابل قبول است  ،باشد

 /2ج:  1۳72،  سهروردی )  شودبند و میانه استناد میه" به مشاهدات مکرر جمعی از مردم در"مثل معلق
معیارالبته    ؛(2۳1 این  بر  یعنیبرخی  آراء "و    "تواتر"  ،  اتفاق  کرده  "حجیت  به   انداشکال  توجه  با  که 

صور و اشیاء    ، کنندگانمصرف ز  بسیاری ا  ، آدمیبر    ا سانتونینگردان مانند پیوتل یی روانثیرات داروهاأت
ایننمی  پساند،  کردهیت  ؤررا  غیرواقعی در  آراء را  اتفاق  بر    توان  لو شاهد  گونه تجارب کافی دانست و 

نباشد دارد   ، کذب  احتمال کذب وجود  و ملاک  (  70:  1۳۸۸،  رحیمیان)  ولی  معیار  این  صحیح پس 
 .  خطا باشدچون این اتفاق شاید  ، نیست

اینست که   آن  این گپاسخ  اثبات  یا محتمل در   تغییر شرایط و حذف عوامل،  ونه تجارب راه  دخیل 
است نتیجه  ؛تجربه  روان   ، در  مواد  مصرف  مورد  در  آراء  بیعملا    گرداناتفاق  آن، علاوه    ؛معناست  بر 

. وجود دارد زا  توهم  گردان وت حاصل از داروهای رواناساسی بین تجارب عرفانی و تخیلاهای  تفاوت 
واطر و خیالات را رهزن مسیر سلوک  بر نفی خواطر و خیالات است و عرفا خبنا ، وش عرفانی چون در ر



 187  ی عرب  ابن  دگاه يد   بر   د ي تأک   با   ی ن ي د ۀ تجرب  ی شناختمعرفت   ت ي حج  ملاکات  

طریق    ، به تعبیری   ؛شودشخص تخیلی و توهمی می ، عموما   گرداناما در مصرف روان  ، دانندیمسالک  
آرایشی و نه  پیرایشی است    ،تجارب عرفانی   .وادی خاصمصرف مخصوصا  در مورد    ؛آلایشی  عرفان 

گردان سبب خسران و پشیمانی  مواد روان  اما استفاده از  ، ضیلت و اطمینان استآرامش و موجد ف  ۀمای
  ،تجربه و آزمون است  قابل،  آن  مطابقت با واقع بودن  ،  در موارد فراوان تجارب عرفانی  ، به علاوه   ؛ستا

  . (72:  همان)   ماندنمی  جای تردید باقی،  رجصادقه که با فرض تکرار صدق آن در خارؤیاهای    مانند
تخیلاتی   ، گردانوانرو کسی که در اثر مواد مخدر یا مواد    لهتجارب عارفان و سالکان طریق الی ال  بین

: گویدمیدر عدم اعتماد به چنین تجاربی    ابن عربی  حتی .  تفاوت بسیاری است ،  شودبر او عارض می
،  ابن عربی )  نادر"فیه امر عرضی    ةن الصحإف  لیه و ان کان صحیحا  "الوارد عند انحراف المزاج لایعول ع

حت مزاج و سلامت نفس و عقل و  ص   ، شرایط صحت تجربیات عرفانی نزد عارفاناز جمله  (  4:  1۳۶7
است فرد  آن  ؛روان  انحراف  و  مزاج  ضعف  هنگام  گاه  تب مثلا     ،لذا  حالت  دچار  ،  در  شخص 

به مانند  ویی میگهذیان داروهای  ر  تأثی  یا حتی تحتآنچه گاه در مرض برسام و صرع  شود و چه بسا 
نیز به مانند دیگر    ابن عربیه  کشخص دچار توهم دیداری یا شنیداری شود    ، گرددمی  واقع  گردانروان
پس باید گفت معیار  (  72:  همان)   تجربیاتی برحذر داشته استن  یچنسالک را از راست پنداشتن  ،  عرفا 

اتفاق آر  ومیتبا عم  که در تجارب حسی  طوری  نهما  ، آراء  تواتر و  اتفاق  در ،  شودمی  اء محک زدهو 
   .گیرد عرفانی نیز مورد ارزیابی قرار می  تجارب دینی و

 با شریعت و کشف تام معصوم   عدم مخالفت 
وحی است و همان طور   ، یعنیکشف  ۀمرتبترین  عالیبرگرفته از  ،  همان کتاب و سنت است  شریعت که

اما این نکته باید روشن   ،بار دارد و اعت  نیز حجیت پس شریعت ، حجیت و اعتبار دارد وحی ، دانیممی که
شرکه  ود  ش با  شهودات  و  تجارب  مطابقت  لازم  یآیا  مطابقت  یا  است  مراد  معصوم  تام  کشف  و  عت 

در واقع    ؟عت و روایت صریح و معتبر قطعی نداشته باشدبلکه کافی است که مخالفت با شری  ، نیست
 : باید مورد امعان نظر قرار دادچند مطلب را 

مطابق.  1 تجرب آیا  لازم تجربه  ۀت  معصوم  کشف  با  با  گر  معصوم  غیر  کشف  اینکه  یا  کشف    است 
 وم ناسازگار نباشد؟ صمع

کلام  تأویل   یا با باطن ولازم است با ظاهر کلام معصوم مطابقت  ، آیامطابقتبر فرض ضرورت . 2
باشد یا  کشف تام هماهنگ  با سطح ظاهری    ؟کلی باید باشدتطابق به چه ش  ، معصوم؟ به عبارت دیگر

  ؛ یعنیکنیمنمیتأویل    وم را صما هستیم که کلام معاین  که  اند  مدعین  با سطح باطنی آن؟ چون عارفا
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اسئل    گوییم قریه شعور و ادراک دارد و لذا "وما می  ، (۸2یوسف/)  " ةاسئل القری  "و  گویدوقتی قرآن می
یعنی  ةالقری قریه  واقعا   "  برخلاف  کنسؤال  از  اما  عارفان، ،  ظاهراین    ما  کهاهل  و  گرفته  تقدیر    ند 

مراتب و  ذو    ،شف و شهودکاین نکته قابل توجه است که    تأویل  .اهل قریه است  ، مراد از قریه   :ندگوی می 
  ا مصون از هرگونه خط ،  ه مختص پیامبران و امامان معصوم استکشف  ک  ۀن مرتبیبالاتر.  مشکک است

  شف ک  ن مرتبه ازیا.  های دیگر خواهد بودکشف  رستیصدق و د  میزان برای،  ن رویاست و از ا  یو لغزش
همان    ، مصداق اکمل آنها است و  گر گزاره یان دیدر م  یهیبد  یهااره زمانند گ  ، شف معصوم استکه  ک

معکاست    ینبو  یوح ترازویه  و  د  یبرا   ییار  میسنجش  عارفانک گر  طوری؛  است  اشفات  اک  به  گر ه 
گار  معارف نبوی و وحیانی و با شریعت محمدی ساز شد که باشهودی داشته با ،مکاشف در کشف خود

 : دی گویباره من یدر ا ابن عربی .تلقی نمایداعتبار بید توجه نکند و آن را وباید به آن کشف و شه ، نباشد 
هم السلام و علمنا یعل  الأنبیاءشف  ک   یان الرجوع ال ک الأنبیاء  شف  ک لنا    یشف الذک"و اذا خالف ال

قف مع یره فلم  کل بف ی التأوشفه نوعا  من  ک   یونه زاد علک ه خلل بیطرأ علشف قد  کلا  ک ان صاحب ذل 
  ی نفس ما رأ  یر لا فی التعب  یقع الخطأ فی و    یح و اخبر عما رأیشفه صحک ا فان  ی صاحب الرؤک   ،شفهک 
 .(7 /۳: بی تا، ابن عربی )

را ملاک    کشف نبویباید  ،  مخالف باشد  د با کشف پیامبرانافتمی  اگر کشفی که برای عارف اتفاق
اساس   و  اصل  نبوی  کشف  و  دهیم  بودقرار  کشفمی  و،  خواهد  صاحب  در   فهمیم  خللی  و  نقصان 

و فقط به  آن افزوده بر علاوه بر تأویل و تفسیر در کشف خود، مطالبی را  که  ای گونهبه  ، کارش بوده است 
نکرده است اکتفا  بقا   دقی،  بیان کشف  در  و  دیده  را  که خوابی  صادق  نیز  خویش    یان خوابمثل کسی 

در    ابن عربی  باز محی الدین.  ابودچار خطا شده نه در اصل بیان خ  ولی در تعبیر خواب خود  ،است
 :  دیگری آورده است که بیان

الک»ف اهل  من  قال  من  اله کل  بأمر  مأمور  أنه  س ک حر  یف  یشف  و  شرعکاته  لأمر  مخالف    ی ناته 
(  179  /1:  بی تا،  ابن عربی)  ما قال انه سمعی ف ان صادقا  ک ه الأمر و ان  یفقد التبس عل  یف یلکت  یمحمد

که با فرمان   دریافت کرده است ر رفتار و کردار خود امری الهی را  دهر کس از اهل کشف بگوید که  
که آن  خود    ۀو لو در گفت  در این ادعای خود بر خطا رفته است،  شریعت محمدی و نبوی مخالف است

 .امر را شنیده است صادق باشد
  ،برای سنجش کشف حق از باطل است   وحی نبوی و سنت امامان معصوم ملاک و میزانینابراین  ب

  و   به لحاظ سند است را  که همان احادیث و سخنان معصومینالبته باید توجه کرد که محصول وحی 
از   ، اعتبار ندارد  نیست و هر دلالتیآور  یقینو    حجت  زیرا هر حدیثی  ؛دلالت باید مورد کاوش قرار داد
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 . ه شوداددتوجه قرار  حدیث نیز باید مورد  رو فهم دلالت حدیث و سند و صدور و جهت صدوراین 
اینست که مخالفت با شریعت    و شهودیتجربۀ عرفانی    قبول   رهایو معیا  هااز ملاک  بنابراین یکی

  ملی دینی دستورات و شرایع عبا  چه    دی و نظری و مخالفت چه با معارف و اصول اعتقا.  نداشته باشد
کند در آنجا  ا نقل می را لایعول علیه که معیارهای صدق  م  ۀدر رسال  ابن عربی  الدینمحی.  ممنوع است

 :  ا گفته است دقیقی ر ۀنکت
:  1۳۶7،  ابن عربی)  و الا فلایعول علیه"،  فیها بالرد فهو صحیح  ةللشریع لا حکم    ة"کل علم حقیق 

ولی اگر با شریعت    ،صحیح است،  ندانستها مردود  حاصل از حقیقت که شریعت آن ر  و دانش  علوم  (  2
و هر حالی از حالات    از مراتب عرفانیای  مرتبهمرحله و    ردر ه  ؛بدان اعتباری نیست،  باشد  مخالف

کجی و انحراف در مسیر اوست و نباید به    ۀدهندنشان،  شد  سالک که ملازم و مقارن با خلاف شریعت
 ( 2: 1۳۶7، ابن عربی)  آن اعتنا کرد 

ماینجا    رد دستاوردهای سالک  برای  ملاک سلبی  عنوان  و ضروری :  گویدیبه  اصول  با  اگر  ت  اکه 
 .  تواند صحیح باشد وگرنه بدان اعتمادی نیستمی ، شریعت در تضاد نبود

ی گزارش شود تجارب و شهودات،  زیرا اگر از عارفان مسلمان  ؛مهمی است  ۀرسد این نکتمی  به نظر
ای  است و چنین تجربه  نباید به آن توجه کرد و از اعتبار ساقط،  شدمخالف باکه با روایت معتبر قطعی  

 .  تماد نیستی و شیطانی دارد و قابل اعننفسا أمنش

 شیخ و استاد  
تعبیر قیصری بهترین شارحان فصوص   ، به  از  الدینیکی  بیان  ابن عربی  الحکم محی  و    در  استاد  لزوم 

 : گویدمی به مقصد رسیده وی از سالک  پیر
ان ب  "کما  ینقسم  ماأضغاث  أالنوم  کذلک  غیرها  و  فی  حلام  امور    ةالیقظیری  الی   ةیقیق حینقسم 

و قد یخالطه الشیطان بیسیر    ة شیطانیلها    ةحقیق   لا  ةصرف   ةخیالی فی نفس الامر و الی امور    ةواقع   ةمحض
الامور   الر  ةالحقیق من  ا  ،یألیضل  یحتاج  الملذلک  من  ینجیه  و  یرشده  مرشد  الی    هالک لسالک 

که  (  100:  1۳75،  صریقی) گونه  به  رؤیاهمان  ویاه رؤها  احلام  اضغاث  تقسیم  د صارؤیاهای    ای  ق 
اقسامی دارد و گاه رهزنان  ،  بیند نیزمی  آنچه در بیداری  در طی منازل سلوک و شهود سالک   ،شوندمی

،  گرددخلوط میبا امور خیالی و اوهام م  قایق عرفانیگیرند و حقرار می  شیطانی در مسیر سلوک سالک 
   .برهاندو از آفات  تا او را به حقیقت رهنمون باشد  لذا سالک به مرشد و استادی نیاز دارد 

است  نیز  ابن عربی مجاهد":  گفته  ریاض  ةکل  و کذلک کل  علیها  ید شیخ لایعول  ،  ة لاتکون علی 
  " . است  اراعتب بی،  که بدون دستور یا نظارت استاد باشد  هر مجاهده و ریاضتی  ؛(9:  1۳۶7،  ابن عربی)
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استاد  وی همواره   نقش  اهمیت  راهبرراه  بر  توان  که  داش  رفته  را  باشدت شدن  تأه  و  ،  عارفان  و  داشته  کید 
استادی  چنین  داشتن  بر  را  نماید.    ، سالکان  می  توصیه  و  معیارهای  سفارش  به  نظری  عرفان  در  البته 

ر جای خود باید مورد توجه  که د  استاشاره شده  ،  علم و حکمت ،  بقت با واقع مطا،  دیگری مانند تواتر
 .  قرار گیرد 

 گیری ه نتیج 
فراهم  عرفانی    های تجارب دینی واین نکته آشکار گردید که اگر شرایط و زمینه  با توجه به آنچه گفته شد

نیز شهود  و  سلوک  موانع  و  گردد،   باشد  عرفانی  مرتفع  و  دینی  شخص  تجارب  و  تجربه  برای  برای  گر 
م حضوری است و در علم  عل  ۀگر از مقولبرای تجربهدینی و عرفانی    ۀ بتجر  چون  ،دیگران حجیت دارد 

خط نیستاحضوری  ملاک  یی  با  نیز  دیگران  برای  دارد و  حجیت  معیاری    ، هایی  و  ملاک  چه  با  اما 
ای که ادعا  شف و تجربههر کآیا    صادق است.   ، تجارب عرفانی و دینی به ویژه در هنگام شک و تردید 

نگارنده با    ؟ ق لازم استی حجیت و ارزش تجارب دینی و عرفانی معیار صدیا برا   حجیت دارد   ، شود
ب دیگر  ابن عربی  دیدگاه  هتوجه  است که هر  یدلا  ، و عارفان  مهم  این  که گویای  آورده  را  و شواهدی  ل 
،  شفاتچه بسا شهود و مکا  ؛دق نیستو صانداشته    اعتبار،  کندای که گزارشگر آن را گزارش میتجربه

،  انی داریممگونه که الهامات رحزیرا همان  ؛مدعی باشد  ی یا نفسانی و گاه توهم و خیالاتم شیطانالها
عارفان ، چنانچه مورد توجه قرار داد صدق را باید اینجاست که معیار.  الهامات شیطانی نیز متصور است 

عدم  :  رتند ازکه عبا  اندور شده ارهای صدق را به تفصیل یادآمعی  ، ابن عربیمحیی الدین  همانند  بزرگی  
طعی و نیز اجماع و اتفاق با آراء و  ق کشف تام معصوم و روایات معتبر عدم مخالفت با    ، مخالفت با عقل 

مشکل    ، تجارب و شهودات دینی لازم است و غفلت از آن  تواتر که این سه ملاک برای صدق و درستی  
 . عرفانی نکندادعای   شود هر کسیمی باعث ، پایبندی به آن ما، اکندرا دوچندان می
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 منابع 
حیدر،  آملی .1 )سید  الشریع(،  1۳۶2،  الطر  و  ةاسرار  الحقیق  ةقیاطوار  انوار  موسسه ،  تهران،  ةو 

 .  مطالعات و تحقیقات فرهنگی

انتشارات  ،  قم،  با شرح محمود قیصری ،  شرح فصوص الحکم (،  1۳۶۳، )الدینیمحی،  ابن عربی .2
 . داربی

 .  دار الصادر، هره قا، ةکیالفتوحات الم(، 1405)، ــــــــ .۳
   .دار الصادر، بیروت، ةحات المکیالفتو(، بی تا)، ــــــــ .4
 .  دار احیاء التراث العربی، بیروت ،  مالایعول علیه (، 1۳۶7)، ــــــــ .5
 .  ه معاصرنشر نگا، تهران، ترجمه و شرح سعید رحیمیان،  مالایعول علیه (، 1۳9۳)، ــــــــ .۶
جمن حکمت و  ان،  تهران،  تصحیح استاد آشتیانی،  ید القواعدتمه(،  1۳۶0، )الدینصائن،  ابن ترکه .7

 فلسفه
 .  انتشارات سروش، تهران ، ء الدین خرمشاهی ترجمه بها، عرفان و فلسفه(، 1۳75) والتر، استیس .۸
،  معاصر های  دیشهآمدی بر مکاتب و اندرها  واژههنگ  فر(،  1۳۸1، )عبدالرسول و همکاران،  بیات .9

 .  نیرهنگ دیموسسه اندیشه و ف، قم
جلال    دسی مصحح   محقق و ،  شرح نقش الفصوص  نقد النصوص فی(،  1۳70، )نورالدین،  جامی .10

 . اسلامیسازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد ، تهران، الدین آشتیانی
 .  مه جعفری موسسه نشر و تدوین آثار علا، تهران ، عرفان اسلامی(، 1۳7۸) محمدتقی، جعفری .11
اندیشه  ،  آنشناختی  معرفت  شناخت عرفانی و ارزش(،  1۳۸۶)  رضا معظمی علی  و   محسن،  جوادی .12

 91-25/11۶ش، دینی
 . کبیرامیر ، تهران، عیون مسائل النفس(، 1۳71) حسن ، یلمآ زادهحسن .1۳
 . انتشارات سمت ، تهران، مبانی عرفان نظری (، 1۳۸۸) سعید، رحیمیان .14
من حکمت  تهران انج،  بنتصحیح هانری کر،  الاشراق   ةحکم(،  1977، )الدینشهاب،  سهروردی .15

 .  و فلسفه ایران
اشراق(،  1۳7۳)،  ــــــــ .1۶ شیخ  مصنفات  کربن   تصحیح،  مجموعه  ان  تهر،  2و    1ج،  هانری 

 .  مطالعات فرهنگی پژوهشگاه علوم انسانی
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اشراق (،  1۳97)،  ــــــــ .17 شیخ  مصنفات  حبیبی،  مجموعه  نجفقلی  وتعلیق  ،  رانته،  تصحیح 
 .  انجمن فلسفه ایران 

 5ش،  حکمت اسراء، "انی راستی آزمایی در مکاشفات عرف های  راه"(، 1۳۸9، )علی ،  شیروانی .1۸
ابراهیم ،  یشیرازصدرالدین   .19 ابن  )محمد  الغیب(،  1۳۶۳،  و،  مفاتیح  محمد    تقدیم  تصحیح 

 .  موسسه تحقیقات فرهنگی، تهران، خواجوی
داود،  قیصری  .20 ابن  )محمود  فصو(،  1۳75،  الحکم شرح  ال،  ص  جلال  سید  استاد  کوشش  دین به 

 .  شرکت انتشارات علمی و فرهنگی،  هرانت، آشتیانی
 . نشر هرمس، تهران، نیستی هستی و عشق و، (1۳99، )قاسم ، کاکایی  .21
-20۳/:  25ش،  آیین حکمت ،  معیار عقل در ارزیابی مکاشفات صوری(،  1۳94)  ابراهیم،  نتاج  .22

17۳ . 
 . یکتابخانه طهور ، تهران، تصحیح ماریژان موله ان کاملانس (، 1۳۶۶، )عزیزالدین، نسفی .2۳

 
 
 


