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Abstract 

The purpose of this study is to explain the true meaning of critical thinking and its role in the ups and downs of 

civilizations. In this research, using the descriptive-analytical method, at first two types of positive (i.e. accepting and 

constructive critical thinking), and negative approaches (i.e. confrontational and destructive critical thinking) were 

recognized. It was further shown that positive critical thinking, unlike its negative type, is always accompanied by a type of 

tolerance and creativity and is considered one of the tools for the progress of human societies. The results obtained from this 

research show that one of the important factors in the flourishing of Islamic civilization (from the third century to the middle 

of the fifth century AH) was the existence of an atmosphere of freedom of thought combined with positive critical thinking. 

In this period, the mutual relationship between politics and science resulted in synergy, and scientists and rulers (especially 

Samanian and Al-Boyeh) played their roles well in the growth of Islamic civilization in a two-way interaction. On the other 

hand, in the following centuries, due to the creation of an atmosphere with monologue and dogmatic logic, we witness the 

decline of this brilliant civilization. The mentioned civilizational background and reflection on it can be a light on the way 

to the realization of modern Islamic-Iranian civilization in the future. 

 

Keywords: Islamic-Iranian Civilization, Positive Critical Thinking, Negative Critical Thinking, Tolerance. 

 

Introduction 

In the field of Islamic civilization studies, it is often said that one of the most important methodological factors of progress 

and prosperity in Islamic civilization is the spread of ‘tolerant thinking’ in this period (Zarinkoob, 2007, p. 35). On the 
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other hand, developmental experts agree that one of the indicators of progress and development is the spread of ‘critical 

thinking’ in the society (Forst, 1997, p. 58). 

These two reports raise questions and challenges in the mind because the two concepts of tolerant thinking and critical 

thinking are incompatible with each other. The first concept is passive and the second is active. From one, the meaning 

of ease and acceptance is taken, and from the other, the meaning of strictness and evaluation is implied. The questions 

that come to mind are: Do we accept that the common discourse in the first centuries of Islamic-Iranian civilization was 

a tolerance-oriented discourse? Doesn’t this acceptance mean admitting the weakness of critical thinking in that era? And 

won't acknowledging the weakness of critical thinking be like acknowledging the passivity and imitation of that 

civilization? In other words, basically, in the discussion of methodological causes of the growth of Islamic science and 

civilization, which element should be emphasized: tolerant thinking or critical thinking? These are research questions 

analyzed in detail in this study. 

With the mentioned premises, the purpose of the research is presented in the following two steps. The first step is to 

know the typology of critical thinking, which is in the form of the following two approaches: 

A. positive approach or accepting and constructive critical thinking; 

B. Negative approach or thinking of a belligerent and destructive critic. 

 The second step is to trace and identify these approaches in the periods of the history of Islamic civilization. 

 

Materials and Methods 

The descriptive-analytical method, on the one hand, deals with the description and illustration of the existing critical 

situation or problem, and on the other hand, it studies the causes of how and why the issues and problems arise. In the 

descriptive-analytical method, in order to present a scientific description and explanation, strong argumentative support 

is required and this support is provided by searching the theoretical topics of the research in question and compiling 

existing propositions and theorems about it. In the research process, the researcher logically connects the details related 

to his research problem with the proposed general propositions and evaluates and draws conclusions. 

 

Research Findings 

In this research, it was shown that positive critical thinking, unlike its negative type, is always accompanied by a type of 

tolerance and creativity and is considered one of the tools for the progress of human societies. Positive critical thinking 

is emphasized in the teachings of revelation, especially in the Holy Qur'an and the traditions of the innocents.  

The results obtained in the study of the historical period from the third to the seventh century AH indicate that one of 

the most important factors in the formation of Islamic civilization in the third and fourth centuries was the existence of 

an atmosphere of freedom of thought combined with positive critical thinking in such a way that a mutual relationship 

was established. Politics and science have created synergy, and the rulers of al-Buyeh and great scientists such as Farabi, 

Ibn Sina, Zakaria Razi, and Abu Rihan Biruni played their roles well in the formation of Islamic civilization in a two-way 

interaction. On the other hand, following monologue and dogmatic logic in the following centuries, we witness the 

downward course of this brilliant civilization in a space with monologue and dogmatic logic. 

 

Discussion of Results and Conclusions 

From the fifth century AH onward, the critical method became a tool for the revenge of ideological groups against each 

other, and ideological prejudice and religious excommunication replaced thinking, research, and ijtihad, so Islamic-

Iranian civilization began to decline. In other words, to whatever extent scholars, scientists, elites, and students of religious 

sciences are directed towards the use of indicators of critical thinking in a constructive manner, the scientific system of 

the Islamic-Iranian civilization evolves and progresses. On the other hand, to the extent that critical thinking becomes a 

tool to destroy groups towards each other, it will have a declining path. The mentioned civilizational background and 

knowing the directions of critical thinking and reflection on it can be a light on the way to the realization of the new 

Islamic civilization in the future. 
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 چکیده
پژوهش با اسـتفاده از روش  نیاسـت. در ا  هاتمدنو نقش آن در فراز و فرود   يدرسـت تفکر انتقاد  يمعنا نییتب ،مقاله نیهدف ا
 ــ و  زندهی«تفکر نقاّدِ ســت  ای یســلب  کردیو ســازنده» و رو  رندهی«تفکر نقاّدِ پذ  ای یجابیا  کردیدر ابتدا دو گونه رو یلیتحلیفیتوص

ناس ـ د.   یمخرّب» از هم بازشـ د تفکر انتقادشـ ان داده شـ لب  ،یجابیا يدر ادامه نشـ از   ياآن، همواره توأم با گونه  یبرخلاف نوع سـ
  دهندمیپژوهش نشـان   نیآمده از ادسـت هب  جی. نتاشـودمیمحسـوب    يجوامع بشـر  شـرفت یاسـت و از لوازم پ  ت یتسـاهل و خلاق

 يتوأم با تفکر انتقاد شـهیاند يآزاد يسـوم تا اواسـط قرن پنجم) وجود فضـا ن(از قر یتمدن اسـلام  ییاز عوامل مهم شـکوفا یکی
  ژه یوو دانشـمندان و حاکمان (به شـد  ییافزاو نهاد علم موجب هم  اسـت یدوره رابطه متقابل نهاد س ـ نیبوده اسـت. در ا  یجابیا

ــلام ینقش خود را در بالندگ   هیدوسو  ی) در تعاملهیبو و آل  انیسامان ــ ــ . در نقطۀ مقابل در قرون کردند  فایا  یخوب به  یتمدن اس
طه اهب يبعد ا  جادیواسـ ان   نیا ینزول  ریس ـ  ،یو جزم  يگفتاربا منطق تک  ییفضـ مذکور و   یتمدن  نۀیش ـی. پاتفاق افتادتمدن درخشـ

 باشد. ندهیدر آ  یرانیـ ا یاسلام نیتحقق تمدن نو  ریدر مس یچراغ راه تواندیتأمل در آن م
 واژهاي کلیدي
 ایرانی، تفکر نقاّد ایجابی، تفکر نقاّد سلبی، تساهل -تمدّن اسلامی 
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 1404بهار و تابستان سی و سوم،  ، شمارهمشانزده سال الهیات تطبیقی، /106
 
 . بیان مسئله1

ــعه  نظرانصـاحب  ــق توســـ  هاياز شـاخصـه  یکی  اند:متفــ
ــه، گسترش «تفکر ــ ــادي»  پیشرفت و توسع  در جامعه1انتق

آنان معتقدند تفکر خلاّق نیز  .)(Forst, 1997, p. 58اسـت  
ــر    همچنـان کـه در  خیزد؛از دل تفکر نقـّاد برمی مـدرن،  عصـ

رفتِ و فنون، مرهون گفتمان انتقادي  علوم  انگیزحیرت  پیشـ
   .و رهایی از هژمونی افکار پیشینیان بوده است 

ــ ایرانی، به دوران شکوفایی تمدن   اما امروزه اسلامی ـ
ــت؛   ــده اس ــودگی و انعطاف فکري معروف ش دوران گش

دگی ذیرنـ ۀ پـ ه روحیـ اس  و  دورانی کـ املاً  اقتبـ گري در آن کـ
ــت؛ ازاین ــود  رو، فراوان گفته میزنده و جاري بوده اس ش

ــرفـت و ترین عوامـل روشیکی از مهم ــنـاختیِ این پیشـ شـ
 اســت در این دوره  2شــکوفایی، گســترش «تفکر تســاهلی»

 .)35، ص. 1387  کوب،(زرین
ش  ت این دو گزارش، پرسـ ن اسـ هایی را  ها و چالش روشـ

ــاهلی و تفکر  در ذهن بر می  انگیزد؛ زیرا دو مفهوم تفکر تسـ
ــ دست  ــ با یکدیگر ناهمسو و  انتقادي ـ کم در نگاه نخست ـ

اند. مفهوم نخست، صبغۀ منفعلانه دارد و دومی جنبۀ متعارض 
ــان  ــت  فعـّالانـه؛ از یکی معنـاي آسـ گیري و پـذیرنـدگی برداشـ

 گري.  باوري و سنجش شود و از دیگري سخت می 
که: آیا  آید این اسـت که به ذهن می هاییآري، پرسـش

ــتینِ تمـدن  پـذیرفتـه می ــود گفتمـان رایج در قرون نخسـ شـ
ــ ایرانی، یک گفتمان تساهل محور بوده است. آیا اسلامی ـ

گ کمرنـ ه  بـ اعتراف  اي  معنـ ه  بـ ذیرش،  پـ «تفکر  این  بودن 
انتقادي» در آن دوران نیســت؛ و آیا اذعان به ضــعف تفکر  

ه ادي، بـ هانتقـ ال و مقلـّدانـ ه انفعـ ان بـ ه اذعـ ابـ بودنِ آن تمـدن  مثـ
شناختیِ  نخواهد بود. به عبارتی، اساساً در بحث «علل روش

رشـد علم و تمدن اسـلامی»، بر کدام عنصـر باید تأکید کرد: 

 
1. Critical thinking  
2. Tolerant thinking  
3. single factor  

  اشــاره اســلامی تمدن باب  در  رنان  ارنســت دیدگاه  به  توانمی نمونه، براي.  4
 دارد، اذعان تمدن  این در اســلامی  تفکر نقش به هرچند  نیز بورلو ژوزف. کرد

 .است برده کار به اسلامی تمدن با رابطه در را »ايعاریه« تعبیر

 تفکر تساهلی یا تفکر انتقادي.
تفصـیل واکاوي خواهند  ها در این نوشـتار بهاین پرسـش

اً در چنین   اسـ خ ابتدایی باید گفت: اسـ د؛ اما در یک پاسـ شـ
، نگاهی نارســـا و ناکافی اســـت؛  3عاملیمباحثی، نگاه تک

ــاهـل و انتقـاد، تعـابیري بـه ویژه کـه در اینجـا، هر دو واژة تسـ
 مبهم و دوپهلو هستند. 

بودن این مفهوم، ابتدا در بارة مفهوم «تســـاهل»، ناکافی
 سویه بر این مفهومچندان نیازمند توضیح نیست. تأکیدِ یک

ــت (مثل این از  مفاهیمی و ــامح،  دسـ  رواداري، مدارا، تسـ
ه  می  )...و    پـذیريانعطـاف ــائبـ تقلیـدگري را توانـد همـان شـ

ــرقـان نیز بـا همین  ــتشـ دامن بزنـد؛ همچنـان کـه برخی مسـ
ه اریـ دة عـ دیـ دن را یـک پـ هذهنیـّت، این تمـ اي و اي و ترجمـ

این در حالی اسـت که محققان   4 !اندکردهغیرخلاّق معرفی 
کنند که: اندیشــمندان و مورخانِ پرشــماري تصــریح می

نجش و  ور و جدیّت، بازار نقد و انتقاد و سـ لمان، با شـ مسـ
گیري  اند و با وجود بهرهداشـتهگزینش را گرم و گرامی می

گريِ واردات فکري هـاي جهـان، از غربـالو اقتبـاس از تمـدن
ل و  افـ ت، غـ ل و خلاقیـ دنی، و نیز از تلفیق و تکمیـ و تمـ

ده انـ اجز نمـ د؛عـ ادي»، این   5انـ ارة مفهوم «تفکر انتقـ ا دربـ امـ
ــ دست  ــ خالی از ابهام و مفهوم نیز  کم براي مخاطب عام 

ت و چه وءتفاهم بیافریند.  چالش نیسـ ا در این بحث، سـ بسـ
 توضیح اینکه:

اربردي،  اظ لغوي و هم ازنظر کـ ه لحـ اد، هم بـ واژة انتقـ
آن   ت  اي مثبـ ت و منفی اســـت. معنـ ه مثبـ داراي دو وجـ

ــنجش  ــازي خوب از بد» و معناي منفی آن  «س گري یا جداس
ب «خرده  عیـ اســـت  گیري،  و ردّ و اعتراض»   معین، ( جویی 
 مفهوم   کـه معـادل   Critic  نیز، واژة   زبـان انگلیســـی  . در ) 1387

نامۀ آکســفورد  انتقاد اســت، همین دو وجه را در بر دارد. واژه 

تاو  عرب  و  اسـلام  تمدن: اسـت ذکر قابل  زیر هايکتاب  نمونه، براي.  5  اثرگوسـ
اریخ  لوبون، دن  تـ ل  اثر  تمـ ت،  ویـ گ   دورانـ ــلام  فرهنـ ا  در  اسـ د  اثر  اروپـ  زیگریـ

ه، أثیر  هونکـ ــلام  تـ اي  بر  اسـ ــطی  قرون  اروپـ ام  اثر  وسـ   وات،   مونتگمري  ویلیـ
 .زیدان جرجی اثر اسلام تمدن تاریخ سارتن، جرج اثر علم تاریخ بر ايمقدمه
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(داوري)   Judgmentدو معنی براي آن ذکر کرده اســت؛ یکی 
ري   گـ دیـ یــب Fault finding و  ی)  (عـ ویـ   ؛ ) Oxford, v1( جـ

همچنان که در صــحنۀ عمل و در فضــاي جامعه نیز، همواره  
 دو سنخ و دو روش انتقادي (مثبت و منفی) وجود دارد. 

ــکـال  این بـا نگـاهی بـه دوران رکود تمـدن   و چـالش، اشـ
ــلامی، جديّ ــخت اس ــد؛ زیراتر و س ــا  تر خواهد ش از قض

ــین ــلامی، تمـدن  ماشـ  در به ورطۀ رکود افتاد که  وقتی اسـ
تفکرات انتقادي (از نوع منفی)  تنور دینی،  و علمی  فضـاي
ــعله جدلی، شـــد و تب منازعات جزمی و مناظرات  ورشـ

شــده، پیشــنهاد  پیکر جامعه را فرا گرفت. با مقدمات مطرح
هاي  نوشـتار حاضـر این اسـت که: براي پاسـخ به پرسـش

شـناسـی تفکر  فوق، باید دو گام برداشـت؛ گام نخسـت «گونه
ایی این گونه ناسـ ت؛ و گام دوم ردیابی و شـ ها  انتقادي» اسـ

 در ادوار تاریخ تمدن اسلامی. توضیح اینکه:
در گام نخســت، باید اندیشــۀ انتقادي را به دو گونه یا  

 دو رویکرد تقسیم کرد و آنها را از هم باز شناخت:  
 الف. رویکرد ایجابی یا «تفکر نقاّدِ پذیرنده و سازنده»؛

 ب. رویکرد سلبی یا «تفکر نقاّدِ ستیزنده و مخرّب». 
ــان داد هر یک از این دو گونه یا   در گام دوم نیز، باید نش
ان  ب و گفتمـ الـ ۀ غـ اریخی، وجهـ دام دورة تـ دو رویکرد، در کـ
رایج در نظام علم و تمدن اسـلامی بوده اسـت. پس از آن نیز  

هاي دیگري به بررســـی  توان در پژوهش بر این اســـاس، می 
عود و رکودِ» این نظام پرداخت، یعنی  «علل روش  ناختیِ صـ شـ

ه  ه چـه همبســـتگی و رابطـ د کـ اویـ ان این دو روش  واکـ اي میـ
 انتقادي، با صعود و رکود علمی و تمدنی وجود داشته است. 

ــل از چنین واکـاوي  ایج حـاصـ اریخی از این نتـ هـاي تـ
نما اي گرانبها و مشـــعلی رهمثابه تجربهتواند بهدســـت می

ه امعـ ــخن براي راه امروز و فرداي جـ ــد. این سـ اشـ ان بـ مـ
ده ــنیـ ه را مکرّر شـ انـ اریخ خود را حکیمـ ایم کـه «ملتّی کـه تـ

 داند، محکوم به تکرار آن است.» نمی
 

 
1. Positive critical thinking .  

 شناسی تفکر انتقاديشناسی و مفهوم. گونه2
هاي هر یک از دو گونۀ یادشـده به قرار مفهوم و شـاخصـه

 زیر است:  
هدف این گونۀ نخسـت، حلّ    :1الف. تفکر نقاّد ایجابی

مند، رو، این تفکر، یک رویکرد مسـئلهمسـئله اسـت؛ ازاین
تحلیــلحقیقــت  غربــالطلــب،  گزینشگر،  و  و کننــده  گر 

ــت و در حوزة تمـدنی نیز  ده اسـ ــازنـ ا و سـ درنتیجـه، پویـ
 ساز باشد.  آفرین و تمدنتواند پیشرفت می

مواجهـه تفکر،  این  ایـدههرچنـد  هر  بـا  هر اش  و  اي 
گرانه اســـت، یقیناً داشـــتن  اي، منتقدانه و ســـنجشپدیده

ئله، لازمه ی  رویکرد حلّ مسـ تجوگري و آزاداندیشـ اش جسـ
 و نداشتن سوگیري و تعصّب خواهد بود.  

شــود برخلاف یمخوبی روشــن با این توضــیحات، به
تنها متعارض رفت عنصر تساهل، نهآنچه در ابتدا تصـور می

با تفکر نقاّد نیسـت، از لوازم آن اسـت. با مروري بر آثار و 
اً  روشـنی به دسـت میتألیفات این حوزه نیز، به آید که اسـاسـ

ــان و روشمراد روان ــناس ــطلاح تفکر  ش ــان از اص ــناس ش
انتقادي، همواره همین «رویکرد ایجابی و تســاهلی» اســت  

)Ennis, 1985, p. 45; Forst, 1997, p. 58.(  
در صفحات پیشِ رو به برخی از این نظرات و تعاریف 

ترین عناصــر  طور خلاصــه اصــلیپرداخته خواهد شــد. به
 اندیشۀ انتقادي ایجابی عبارتند از: 

ئله1 ودگی  مندي و حقیقت . مسـ طلبی (که لازمۀ آن گشـ
 و پذیرندگی است)؛  

ــنـجـش2 سـ و  تحـلـیــل  نظـرات .  و  آرا  ــان  می در  گري 
 گوناگون؛  

بــه3 و  داوري  و  .  ترکیــب  لزوم،  مواقع  در  (و  گزینی 
 تلفیق).  

ــت در نقطـۀ مقـابـلِ این  :2ب. تفکر نقـّاد ســلبی درسـ
ــدلی، شاخصه ها، گونۀ سلبی قرار دارد که یک رویکرد جـ

ی، مخالف کالجزمی، انقباضـ ارگرا خوان، اشـ تراش و انحصـ

2. Negative critical thinking .  
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خص با پیش ت. در این طرز فکر، درواقع، شـ داوري، بر اسـ
ت؛ اما عنصـر نقد و گفتگو   عقیدة خود پایبند و پافشـار اسـ
را براي نفی و طرد اندیشۀ رقیب و اثبات حقانیت عقیده یا 

ه ــه و کـار میفرقـۀ خود بـ دیشـ ــارب انـ ه براي تضـ گیرد؛ نـ
انکشـاف حقیقت و اصـلاح امور. روشـن اسـت چنین روحیّه  

افکن و اي، محصـولش یک تفکر ایسـتا و بلکه نزاعو رویّه
گر خواهد بود. در صـفحات پیشِ رو، شـرح یکی از ویران
گري را در روند  هاي این ایسـتایی و ویرانترین جلوهبزرگ

 تمدن اسلامی خواهیم خواند. 
 شود: افراد انتقادگرِ سلبی به دو گروه تقسیم می

لحاظ تیپ شخصیتی، گروه نخست کسانی هستند که به
اي، بـدبین و منتقـدنـد و همواره و در برابر هر ایـده و پـدیـده

مــه فهـ خــالـ مـ یجــا  مـ ی  وانـ دوم، خـ روه  گـ ــا  ام ــد؛  ن نـ کـ
که با تعصبّات  هایشان صرفاً در برابر حقایقی است مخالفت 

بات می آنها تواند شـخصـی، حزبی،  ناهمسـاز بیفتد. این تعصّـ
مذهبی، سنتّی، یا حتّی متجدّدانه و مدرن باشد. به هر روي، 

ـّــب این گروه در برابر این گونـه   هـا بـا روش هـا و تعلقّتعصـ
ــراپـا جـانـب انتقـادي کـاملاً وداع می دار و منُقـاد و کننـد و سـ

 شوند! مقلّد می
 

هاي تفکر انتقادي، از منظر برخی . مفهوم و شـاخصـه1.  2

 نظرانصاحب
  اصطلاح از  شـناسـانروش  و  شـناسـانروان اشـاره شـد که مراد

ــاهلی  و ایجابی  رویکرد« همین همواره  انتقادي،  تفکر  »تسـ
ت؛ براي نمونه: رابرت انیس   انتقادي،  تفکر: «نویسـدیماسـ

 چه دربارة  اسـت که  تیزبینانه و  منطقی و مسـتدل تفکر یک
اور  را  چیز  بحـث   دهیم  انجـام  را  اعمـالی  چـه  و  کنیم  بـ

   Ennis, 1985, p. 45). کند»یم
  : است   معتقد  انتقادي  تفکر  آموزشدر کتاب   چت مایرز

تجوگر و حقیقت   اسـت   تفکري  انتقادي،تفکر   جو، توأم  جسـ
کبا نوعی  تدلال  گرایی  شـ الم و معقول که با تکیه بر اسـ سـ

 
1. Creative Thinking.  

، ص. 1374  مایرز،(اســت   امور  تکمیل و به دنبال اصــلاح
38.( 

ــاحبـان    از نظر بـاري بیر نیز، ــۀ  صـ این   انتقـاديانـدیشـ
(سـالم و اهل شـک   ؛آزاداندیشـند  ؛صـدر دارند ۀاند: سـعگونه

ي  هازیر سـؤال بردن فرضیعنی از نقد و   ؛هسـتندمعقول) 
به شـواهد و اسـتدلال بها  اما سـخت   مشـهور ابایی ندارند؛

ــوع م  هـايیـهاز زاو  ؛دهنـدمی در   نگرنـد؛یمتفـاوتی بـه موضـ
صـورتی که دلایلی براي تغییر موضـع فکري خود بیابند، آن  

ال)  یرا تغییر م د و (در عین حـ دارارزشدهنـ د   مـ ــتنـ هسـ
)Beyer,1985.( 

ــکّ دیویی  جان ــتم، ش ــالم  نیز در قرن بیس را جزو   س
البته اصطلاح دیویی   دانست؛یمعناصر اصلی تفکر انتقادي 
آموزش   اصـلی  هدف  بود  معتقد  «تفکر تأملّی» اسـت. دیویی

ه  و پرورش، اي  بـ ب،  وارطوطی  حفظ  جـ الـ د  مطـ ایـ   تفکر  بـ
بررسـی فعاّل و  تأملّی، عبارت اسـت ازتفکر  باشـد. تأملی

 ــایده یا   هر  دقیق صــبورانه و و  و بررســی دلایل  ايیهفرض
 .(Dewey, 1910, p. 15)نتایج آن 

، عناصـري چون  انتقادي اندیشـۀبابک احمدي در کتاب  
تدلال،یب آس ـ ی، اسـ ناسـ ازي و گاه داوري ارزیابی،    شـ جداسـ

، 1373(احمدي، داند یمي اندیشـۀ انتقادي هاشـاخصـهرا از 
ــاحـب   عمـدة  . ازنظر)12ص.   ازهـاي   پیش  از  نظران،  صـ   نیـ
ــنجی    مهـارت  انتقـادي، تفکر  اولیـه ــت؛    هـادادهاعتبـارسـ اسـ

ــت  اطلاعات مهارتی که ــت، را از  درس  را از واقعی  نادرس
 . دهدیمتشخیص   نامرتبط را از مرتبط  و جعلی

نکتۀ مهم جالب توجه این اسـت که اندیشـۀ انتقادي فقط 
ترین  ی اصـل ها و آراي دیگران نیسـت؛ بلکه از  معطوف به ایده 

ۀنقاّد، خودارزیابی و  اند ي  ها جلوه  فکري   گريِخوداصـلاح یشـ
   ).   Halpern, 2009, p. 121-28( و رفتاري است 

  
 . ارتباط تفکر نقاّد و تفکر خلاّق 2. 2

ــاده    1اقتفکر خلّ ایی ارائـه  توان  یمرا در یـک تعبیر سـ توانـ



 
 

 109  /و همکاران  مسعود مطهري نسب  / ایرانی  –و واکاوي آن در تمدن اسلامی  »انتقادي«تفکر شناسی گونه
 

 که  حالی در و نوآورانه دانسـت؛ جدیدهاي  حلراهها و  ایده
ــنجی  نقـّاد،  تفکر هـا و و گزینش میـان ایـده  توانـایی اعتبـارسـ

ــت؛ بـا این حـال، بـایـد توجـه کرد این دو نوع  حـلراه هـا اسـ
ه به ته و در هم تنیدهاندیشـ دت همبسـ برخی  اند. به تعبیر شـ

انتقـــادي و خلاقیت،   تفکـــر : جـــدادانســـتناندیشمندان
  Fisher, 2018, Introduction).(است    انگاريساده و  اشتباه

ــتن دیـدگـاه انتقـادي  درواقع لازمـۀ خلاقیـت و نوآوري، داشـ
 ي خلاّق، یقیناً افرادي نقاّد هستند. هاانسان  است.

تر  البته طبیعتاً تکیۀ خلاقیت، اف، بیشـ   و   قیاس بر «اکتشـ
یه ازي»فرضـ تقراء «تحلیل،  انتقادورزي، بر اما  اسـت؛  سـ  و  اسـ
یه  ت؛ فرضـ توار اسـ توان گفت: تفکر  ی م به هر حال    آزمایی» اسـ

خلاّق، محصـول تفکر نقاّد اسـت تا شـخص از سـیطرة فکري و  
شـــخصـــیتیِ پیشـــینیان عبور نکند، جرأت نوآوري نخواهد  

 فشـار   تحت   آنکه  بدون   خلاق،   داشـت. به عبارت دیگر، افراد 
ــایـل  و مســـتقـل بـه  نقـّادانـه  دیـد  بـا   گیرنـد،  قرار   زمـانـه   افکـار   مسـ

منتقد ادبی و متفکر فرانســوي    اشــتاینر،  جرج نگرند. تعبیر می 
  آثار  نقاّديِ حکم   در  خود   اي، نوآورانه   اثر   نیز جالب اســت: هر 

 . ) 487  ، ص. 1374  احمدي، ( است  کهن 
ــت و هم   انتقـادي، تفکر  البتـه هم «بـاعـثِ» خلاقیـت اسـ

  نقطـۀ  خلاقیـت؛ یعنی افزون بر آنکـه خلاقیـت، در«نـاظرِ» بر  
 تولیدِ فرآیند  طول در  برآمده از نگاه نقاّدانه اســت،  شــروع،

ــن نوآورانه نیز، اثر ــد  ذه پیوسته آن ایده و اثر را نقاّدي   بای
 1.کند تا به نقطۀ مطلوب برسد  ارزیـابی و

 

 . اهمیت و ضرورت تفکر انتقادي 3. 2
پیشـرفت و   هايشـاخصـه از  پیش از این گذشـت که یکی

 اسـت؛ زیرا  انتقـــــادي در جامعه  توسـعه، گسـترش تفکر
ۀ ان قدرت تحلیل و انتقادي، اندیشـ پس  و  ارزیابی به انسـ سـ

بخشـــد و به مدد آن، فرد یا جامعه گري میقدرت گزینش
ان انبوه گزینـهمی د  توانـد در میـ هـا بهترین راه حـل را برگزینـ

(Forst, 1997, p. 58). 
 

ه  این.    1 ا  را  نکتـ دکی  بـ ت  انـ ار  در  دقـ ان  از  برخی  آثـ دگـ ــنـ   نیز  حوزه  این  نویسـ
 . آورد دست به توانمی

هاي تفکر نقاّد به ویژه در دنیاي امروز، کسـب مهارتبه
ــائل اجتماعی،   ــرورتی انکارناپذیر در رویارویی با مسـ ضـ
ــاد و بازار کار،   ــۀ اقتص ــی، معنوي و حتی در عرص ــیاس س

ازمان اس، سـ ت. بر همین اسـ ده اسـ ــــت تبدیل شـ   بهداشـ
ــانی ــال  جه ترین  اساسی  جزو انتقادي را  تفکر 1994  در س
ــت   زنـدگی»  هـاي«مهـارت در اهمیـت این  .اعلام کرده اسـ

ــمندان  ــت که برخی اندیش ــوع همین مقدار کافی اس موض
د: دنـ ادي  تفکر  معتقـ دف  از  یکی  انتقـ ايهـ تتعلیم  هـ   وتربیـ

شـک ضـرورت  بی  اسـت!  آن  ترین هدفاصـلی بلکه  نیسـت،
و اهمیت تفکر آزادِ نقاّد، در عصر رسانه و در این وانفساي 
جنگِ شـناختی، صـدچندان قابل احسـاس اسـت. عصـر مدرن  
را عصـر «امپراتوري رسـانه» و عصـر دیکتاتوري پیچیده و 

ان بر این نکتۀ مهم تأکید یمپنهان   صـ یاري متخصـ نامند. بسـ
انه، مجهزّبودن به تفکر  می واد رسـ کنند که: یکی از ارکان سـ

 ). Potter, 2013, p. 419انتقادي است (
 

 پژوهش . پیشینۀ3
دارد،  ار فراوانی وجود  آثـ ادي  انتقـ تفکرّ  اب  د در بـ هرچنـ

ــی این تفکر نپرداختـهبـه گونـه  آنهـایـک از  هیچ ــنـاسـ انـد. شـ
لامی  یر تفکر انتقادي در ادوار تمدن اسـ همچنین در باره سـ
وعات   ت؛ با این حال مقالاتی با موضـ ده اسـ اثري تألیف نشـ

) 1399مشـابه وجود دارد؛ ازجمله: آذربایجانی و همکاران (
در پژوهشــی در ســطح فردي، تفکر نقاّدانه را در معارف 

کنند؛ اما پژوهش حاضــر،  قرآن و روان شــناســی دنبال می
ــطح نظـام علمی و نقش تفکر نقاّد و گونه هاي آن را در سـ

ــی دیگر  ــت. همچنین در پژوهش ــی کرده اس تمدنی بررس
احمـدي (  میراحمـدي نقش  1395و  ــی  ه بررسـ بـ تفکر  ) 
 . اندپرداختهمسلمانان    سیاسی دانش توسعۀ انتقادي، در

 

 . تفکر انتقادي در تعالیم اسلامی4
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این   خود در این باب  پیروان به  مکتب اسـلام  صـریح  دسـتور
گرِ اقوال و افکار  نقاّد و سـنجش»  الکَلام نُقاّدَ  کونوا: «اسـت 
ید ی،( باشـ لام یک دین  .)96/ 2 ، ج.1372  مجلسـ اً اسـ اسـ اسـ

ــت؛ تـا جـایی کـه خرد در تعـالیم   خردبنیـان و تفکرمحور اسـ
ده اسـت: ول خداوند» خوانده شـ لامی «رسـ ولُ  العَقلُ  اسـ  رسَـ

ت  ــیلـ ب، پرفضـ ادتالحقَِّ. تفکر، در این مکتـ  ترین نوع عبـ
   ).495/ 7 ج. ،1386ي، شهر ير(محمدي شود  شمرده می

هاي اندیشـۀ نقاّد، ترین شـاخصـهتر گفته شـد مهمیشپ
ــنجش و  ــپس «س ــتجوگري» و س ــودگی و جس ابتدا «گش

انبه ترین آیات گزینی» اسـت. قرآن کریم در یکی از درخشـ
ــان ــارتش را نثـار انسـ کنـد کـه از این دو هـایی میخود، بشـ

ی ژگـ را   ویـ رادي  افـ ن  یـ چـنـ س  ســــپـ و  ــد  رخـوردارن بـ
ــاحبان خرد» می«هدایت  ر«نامد: یافتگان» و «ص ــِّ   عبِاَدِ،  فبَشَ

تمَِعُونَ  الَّذیِنَ نَهُ  فیَتَبَِّعُونَ القَولَ  یسَـ   هَداهمُُ  الَّذیِنَ أوُلئَکَِ  أحسَـ
ابِ  أوُلُوا  هُم  وَأوُلئـِکَ  اللـَّهُ دو مفهوم )  18و17زمر/ (  »الاَلبـ

گزینی)، درواقع به سپاري) و اتبّاع احسن (بهاستماع (گوش
 همین دو مولّفۀ اصلیِ تفکر نقاّد اشاره دارد.

پیامبر اســلام(ص) در مثالی زیبا از روش زنبور عســل  
کنند؛  دو الگو، برداشت و آن را به جامعۀ اسلامی توصیه می

ــن: «المُؤمِنُ ــن و الگوي تولیـد احسـ  الگوي انتخـاب احسـ
عُ وَ  طیَِّباً تَأکلُُ  کاَلنَّحلَه، ــَ ــل  مثل زنبور طیَِّباً»؛ مؤمن  تَض   عس

گذارد برجاي می  پاکیزه  متاعِ و  خوردمی  پاکیزه  طعامِ  اسـت،
 ).238/ 61، ج. 1372مجلسی،  (

این ســفارشِ منقول از عیســی مســیح(ع) نیز در همین 
 ولی  فرابگیرید باطل  اهل از را حق«باره شـــنیدنی اســـت:  

ــنجش  حق اهل از را  باطل ــخنان  فرانگیرید. نقاّد و س گر س
 ).238/ 61، ج. 1372مجلسی، (  1باشید»
تبعیـّت کورکورانـه    ایجـابی،  نقـّاد تفکر  موانع  ترینمهم  از

از نیـاکـان، همرنگی بـا جمـاعـت، و تقلیـد از مـدهـا و القـائـات 
ــناختی   ــت. قرآن کریم بارها به این قبیل موانع ش زمانه اس

 
  نُقـّادَ  کونوا  الحَْقِّ؛  أهَـلِ  مِنْ البـَاطـِلَ  تـَأخْـُذوُا  لا  وَ  الْبـَاطـِلِ  أهَـْلِ مِن  الحَقَّ  خـُذوُا«.    1

ــنیـده  فراوان نیز را حـدیـث این  معنـا،  همین در  ».الکَلام  مَنْ إِلَى تُنظِرْ  لاَ: «ایمشـ
 )1/229 .جق، 1371برقی،قَالَ» ( مَا إِلَى واَنْظُرْ قَالَ

ــت؛ ازجملـه در این فراز:  ماَ  اتبَِّعُوا لهَُمُ  قیِـلَ وإَِذاَ«  تـاختـه اسـ
 آبـَاؤُهُمْ  کـَانَ  أوََلَوْ  آبـَاءَنـَا  علَیَـْهِ  أَلْفیَنْـَا  مـَا  نتَبَّعُِ  بـَلْ  قـَالُوا  اللـَّهُ أَنزَْلَ

یئْاً یَعْقلُِونَ لاَ شــود  یموقتی به آنان گفته  ؛ و»یهَتَْدوُنَ  وَلاَ  شــَ
ــت پیروي کنید، می ــتاده اس گویند نه، ما آنچه را خدا فرس

ــان  کنیم. آیـاپیروي میکیش پـدرانمـان را   هیچ   اگر پـدرانشـ
دهنمی د و راه درســـت نمیفهمیـ هانـ ان در رفتـ د (همچنـ انـ
 ).170بقره/ ( روند)؟!شان میپی

ــر تفکر انتقادي، یشپ ــد یکی از اولین عناص تر گفته ش
تحقیق و اعتبارسـنجی و جداسـازي اخبار مسـتند از اخبار  

ــت. قرآن کریم، بـه ابع نـامعتبر، بر جعلی اسـ ویژه دربـارة منـ
وع تأکید می قٌ  جاَءَکُم  کند: «اِنهمین موضـ فتَبَیَنَُّوا»؛    بنِبَإٍَ  فاَسِـ

 آورد، شــما  براي  خبري فاســق (و نامعتبري) شــخص  اگر
 ).6حجرات/ کنید ( تحقیق آن  درباره

ت که ازنظر روان ان و  همچنین پیش از این گذشـ ناسـ شـ
لیروش ان، از اصـ ناسـ ک  ترین جلوهشـ ۀ نقاّد، شـ هاي اندیشـ

ارتی  ه عبـ آراي خویش و بـ ار و  افکـ ه  بـ ت  ــبـ معقول نسـ
بر این    على(ع)  امام   خودانتقادي و خودارزیابیِ فکري اســت. 

شـک    خردهایتان   کنند: به گذارند و تصـریح می می امر صـحّه  
ــاً خطـا از همین جزمیـّت و اعتمـاد   زیرا   کنیـد؛  ــاسـ بـه خردِ    اسـ

این   عالم،   هاي نشـانه   از   (ع) حسـین  امام   گیرد. خویش منشـاء می 
ــت که همواره گفتار (و پندار)    مِن « کند؛ را نقد می  خودش   اس

  ). 119/ 78، ج.  1372  مجلســـی، ( ؛ » لِحَدیثِه   إنتقادهُُ العالِمِ  دلائلِ
ــاً می  توان گفت مفهوم خودانتقادي، جزو ارکان اخلاق  اســاس

ــت. مفاهیم مهمّی چون نفس  ــلامی اس ــبه  لواّمه،   اس   و   محاس
 . گیرند ی م مراقبه در حقیقت ذیل همین عنوان قرار 
ي  سـاز ها در فرهنگباري، نقش کانونیِ این قبیل آموزه

و بســترســازي براي ظهور آن تمدّن درخشــان در قرون 
 نخستین اسلامی، چندان حاجتی به توضیح و تقریر ندارد. 

 
دن 5 ۀ تمـ انـ ــه گـ ادي در ادوار سـ . چگونگی تفکر انتقـ
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 ) 7-2ایرانی (  -اسلامی 
شـناسـی) اکنون به شـناسـی و گونهپس از گام نخسـت (مفهوم

ي  هادورهها در گام دوم مقاله، یعنی شـــناســـایی این گونه
ی باید پرداخت: مقدمتاً تمدن  رانیــ ا یتمدن اسلاممختلف 

ــ ایرانی تا پیش از هجوم مغول به سه دوره تقسیم   اسلامی 
 شود:می

ت: دورة نوزایی (از قرن  )؛ دوم: 3تا اواخر قرن   2نخسـ
)؛ سـوم:  5تا اواسـط قرن  3دورة شـکوفایی (از اواخر قرن 

 ).5(از اواسط قرن    دورة ایستایی
ــخص   ه مشـ ــود: در دورة اول، روحیّۀ  یمدر ادامـ شـ

ــی ــتجوگري و گردآوري  آزادانـدیشـ ، زنـده و مواّج و جسـ
ــت و به نظر می ــعیت، درواقع «تمهید و اس ــد این وض رس

ــت بر گفتمان نقاّد و خلاّق». در دورة دوم این طلیعه اي اس
مگیر منتهی می ود و آثار و طلیعۀ آغازین به طلوعی چشـ شـ

ــحنۀ میبرکات علمی و تمدنی آید؛ اما اش پی در پی به ص
در دورة سـوم، شـوربختانه این فضـاي باز و مبارك، به عللی  

تگی می گذارد و جاي خود را به «گفتمان نقاّد رو به فروبسـ
ب و تفرّق و خشـونت و سـلبی» می دهد و با شـیوع تعصّـ

 شود.  گیر میتکفیر در فضاي جامعه، قافلۀ پیشرفت زمین
بت آن با تفکر  اس نسـ ده براسـ ه دورة یادشـ بنابراین، سـ

 شود:گذاري میانتقادي، این گونه نام
 ) 3  و   2  قرون ( ایجابی»    نقاّد   «تفکر  . دورة نوزایی؛ طلیعۀ 1
کوفایی؛ رواج  . دورة2   اواخر  از(  »ایجابی نقاّدِ  تفکر«شـ
  )5 قرن  اواسط تا 3 قرن

  اواسـط  از( »سـلبی نقاّد  تفکر« ایسـتایی؛ رواج . دورة3
 )7  قرن  اوایل تا 5قرن 
 

ۀ1.  5 طلیعـ تمـدن؛  و  علم  نوزایی  دورة    نقـّاد   «تفکر  . 

 )3و  2ایجابی» (قرون 
ــتجو،   ۀ جسـ ــت در زمینـ ــی اسـ این دوره درواقع، جنبشـ

 
 محمدباقر  تألیف  )ع(صادق  امام  مناظرات   کتاب :  به  کنید  رجوع  نمونه،  باب   از.    1

   .شیرازي مکارم ناصر تألیف) ع (رضا امام تاریخی مناظرات  کتاب  و مجلسی

داد ... . در این دوران تعـ ادگیري و  یـ ه،    گردآوري، ترجمـ
ادي ب   از  زیـ ه  و  علمی  کتـ ــتـ اگون، فکري در رشـ اي گونـ   هـ
ب  ان  از  اغلـ ازبـ دي،پهلوي،    يهـ انی  هنـ ــریـ انی  و  سـ ه   یونـ   بـ
ــد  ترجمه  عربی و درواقع   )49 ، ص.1387کوب،  زرین(ش

ــت  اي بود براي ارتبـاط علمی و ترجمـه» دروازه این «نهضـ
 فرهنگی با سایر جهان.

هرچند تمدن اســلامی در این مقطع، بیشــتر در مرحلۀ  
ــ به شکل مطلوب ـ تعلّم و اقتباس است و به طبع، هنوز ــ

ۀ نوآوري و بومی ه مرحلـ ادي و بـ انتقـ ۀ  ه مرحلـ ســـازي  بـ
ورزي و آزاداندیشــی و نرســیده، با این حال، بازار اندیشــه

ه ــت. در این حلقـ اظره برقرار اسـ د و گفتگو و منـ اي نقـ هـ
ــور حلقه ها حتی گاه کافران و طبیعیون و خداناباوران حض

لامی به نقد و مناظره میمی تند. یافتند و با عالمان اسـ سـ نشـ
ها و مباحثات  برخی امامان شـیعه نیز پیشـتاز این نوع مناظره

  نیسـت انکارشـدنی (البته  1اند؛اندیشـگی در این دوره بوده
ــاي  این که ــوده، فض ــرایط در  گش ــی  و تاریخی ش ــیاس  س

 است).    شدهمی فرود  و فراز و  نوسان  دچار متفاوت،
: تمدن اسـلامی در اسـلام  کارنامۀبه تعبیر مؤلّف کتاب  

امح،   اهل و تسـ قرون اولیه با تکیه بر خردورزي و روح تسـ
ســبب تشــویق مســلمانان به آموختن علوم و فنون شــد و 
تعصــبات قومی به همزیســتی و همبســتگی بدل شــد. در 
تفکر اســـلامی، محدودیت ارضـــی و قومی مبنا نبود. این 
ــد، معجزة   ــدن دانش شـ تفکر نو کـه موجـب همگـانی شـ

. گوستاو  )35، ص. 1387کوب،  (زرینلامی بود  فرهنگ اس ـ
می فکري لوبون  آزادي  را  آن  نــام  مــا  «آنچــه  ــد:  نویســ

ــهمی ــت»  گذاریم، ریش ــده اس ــلمانان گرفته ش اش از مس
اولوبون،   ــتـ ــنـاس    گبینو   ).551 ، ص.1358(گوسـ خـاورشـ

جوتر و شـاید فرانسـوي معتقد اسـت: «هیچ دیانتی تسـامح
ــب بی ــلام وجود ندارد»  تعص ، 1387کوب،  (زرینتر از اس

در عین حال، نباید غفلت کرد که اندیشمنــــدان  .)25ص. 
دوره در  و  دوره  این  در  ــلمـان،  بعـد، عمـدتـاً مسـ هـاي 
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دن؛ رواج    . دورة2.  5 ایی علم و تمـ  نقـّادِ  تفکر«شــکوفـ

 )5تا اواسط قرن  3(از اواخر قرن   »ایجابی
همۀ عناصـر تفکر نقاّد که پیش از این برشـمرده شـد در این 

ه   ایی میدوره بـ ــکوهی خودنمـ اشـ ه،  طرز بـ د و درنتیجـ کنـ
رسد. به تعبیر یمخلاّق    ورزي به مرحلۀ تفکرفرآیند اندیشه

ــاهل،   ــویی روحیۀ انعطاف و تس دیگر، در این مقطع، از س
عروق فکري جامعه را گشوده است و از سوي دیگر، بازار 
نقد و انتقاد و مناظره و سـنجش و گزینش گرم اسـت و از 
سوي سوم، نظام علمی و فکري، به مرحلۀ تولید و نوآوري 

 نائل آمده است.  
 در اسلامی  تمدن اگرچهپژوهان: «به سخن برخی تمدن

اي ــتـ ل  راسـ ــکـ د  خود  گیريشـ اننـ دن  مـ ايتمـ  از  دیگر  هـ
 صــرف  تقلیدکنندة کرد،  اســتفاده  ملل ســایر  دســتاوردهاي

ه  نبود؛ ده،  بلکـ دکننـ ب   نقـ دهترکیـ ل  کننـ دهو تکمیـ  بود»  کننـ

د  ).29  ، ص.1387کوب،  زرین( ــاس، زیگریـ  بر همین اسـ
کوفاییهونکه می د: «شـ لامی  تمدن  نویسـ   تمدن  برابر دو اسـ

دگـان   ــنـ اري دیگر از نویسـ ــیـ یونـان بود». وي همچون بسـ
 ها،تا سـده کند که: تمدّن مسـلمانانمنصـف غربی، اذعان می

  اسـت و همین تمدّنِ پیشـرو   بوده  تمدّن جهان  پیشـروترین
به اروپا رفت و منشـأ رنسـانس شـد و مغرب زمین  که  بود

   ).36ـ  30، ص. 1362(هونکه، را متحول کرد  
ي فراوانی که  ها رصــدخانه ها و  یشــگاه آزما دورانت از   ویل 

کند و  ی م هاي تجربی در آن دوران سـاخته شـد، یاد  ی بررس ـبراي 
د:  هاي طبیعی می در باب روش نقاّدي و ارزیابی در حوزه  نویسـ

  تجربـۀ  و   آزمون   ازطریق  را   چیزي   انـدیشـــمنـدان درآن دوره، تـا 
  و  دقیق   مشـاهدة  اینان .  پذیرفتند نمی   آوردند، نمی  به دسـت  علمی 

افزودند    یونانیان  کار   محصـول   بر   و ثبت نتایج را   علمی  آزمایش 

 
 سینا، ابوعلی   فارابی،  ابونصر  رازي،  زکریاي :  چون  فیلسوفانی   و  دانشمندان.    1

  ابوالوفاء   نوبختی،   ابوسهل   نوبختی،   موسی   بن   حسن   رازي،   مسکویه   بیرونی،   ابوریحان 
  متکلمان،   همچنین ... .    و   الصفا   اخوان   هیثم،   بن   محمد   سجزي،   ابوسعید   بوزجانی، 
  رضى،   سید   مفید،   شیخ :  مثل   سنت   اهل   و   شیعیان   میان   در   بزرگی   فقیهان   و   محدثان 

 همچون تعدادي دیگر   وي   ).  313- 310/ 4ج.   ، 1373  (دورانت، 
ت   غربی،   پژوهان تمدن   از    اختراعات   و   ها  نظریّه   از  بلندي   فهرسـ
افات   و  ارائه کرده اسـت و حتی به طور کلّی در   دوران  این   اکتشـ

  ابداعات   از  کند که این علم تقریباًی م بارة علم شــیمی تصــریح 
 . ) 313- 310/ 4ج.   ، 1373  (دورانت، است   مسلمین 

مندان،  ت که دانشـ اي نقاّدِ پویا و ایجابی اسـ در این فضـ
کان، فیلسـوفان، متکلمان، فقیهان و ادیبان درخشـان و  پزشـ
د و تفکر خلـّاق خود   افتنـ دگی یـ النـ فراوانی امکـان ظهور و بـ

ویل دورانت از جوشـــش و   1صـــحنۀ تمدن آوردند.را به 
ــگفتی می اظهـار شـ این همـه چهرة علمی  د و فوران  کنـ

 که اســت   بوده  تاریخ  طلایی  يهادوره در  نویســد: «تنهامی
ه امعـ هیم  ياجـ ــتـ دتی  توانسـ اه،  در مـ هاین    کوتـ  مردان  همـ

شـــناســـی،  لغت  ادبیات، تعلیم،  حکومت،  زمینه  معرفت در
 پزشـکی  و فلسـفه  شـیمی، نجوم،  ریاضـیات،  تاریخ،جغرافیا،  
   .)435/ 2، ج. 1373(دورانت، آورد»   به وجود

بر مبناي همین گفتمان انتقادي ایجابی است که کتب و  
ــکوفایی (و حتی دورة نوزایی) آکنده از نقد و  آثار دورة ش

ت. براي اثبات این ادعّا   توان یماحتجاج و تضـارب آرا اسـ
ــت از این زاویه به کتـاب   ندیم مراجعـه کرد. اثر ابن  الفهرسـ

در آن   377شده تا سال در این کتاب که تمام تألیفاتِ انجام
احصـا شـده اسـت، آثار فراوانی با مضـامین نقد، نقض، رد و 

م   آید. فراوانی این موضـوعات در جدول زیر یم... به چشـ
 مشخص شده است:  

 

 فراوانی ندیمابن الفهرستتألیفات انتقادي در کتاب 

 کتاب 128 »الرد«  عنوان  با ییهاکتاب
 کتاب 32 »النقض«  عنوان  با ییهاکتاب
 کتاب 9 »الاحتجاج«  عنوان  با ییهاکتاب
 کتاب 4 »المناظره«عنوان    با ییهاکتاب
 کتاب 3 »الشکوك«عنوان    با ییهاکتاب

  اشعري،   ابوالحسن   معتزلی،   عبدالجبار   قاضی   صدوق،   شیخ   طوسى،   شیخ   مرتضى،   سید 
.    و   باقلانی   ابوبکر   جبایی،   ابوهاشم    رودکی، :  مانند   شاعرانی   و   ادیبان   همچنین ... 

   ...   و   بلخی   رابعه   بلخی،   شهید   فردوسی، 
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 کتاب 3 »مناقضات«ال  با عنوان ییهاکتاب
 کتاب 2 »نقد«ال  با عنوان ییهاکتاب

 

ــت که در این دوره، با آنکه   ــلی در اینجا این اس نکتۀ اص
جریان انتقاد و احتجاج و مناظره، پر خروش بود، ـــ برخلاف 

ي بعد ـــــ در بیشـتر موارد در بسـتر مدارا و تسـاهل ها سـده 
ت   ه تعبیر آدام متز ی م حرکـ دیشـــی کرد. بـ اهم و   ، آزادانـ   و تفـ
  اروپاي   در   داشـــت،  رواج   اســـلامی  دوران   آن   در   که   مدارایی 

طا،  قرون  ناخته  امري   وسـ اهد . بود   ناشـ   این  به نظر وي، یک شـ
  و   نحل»   و  «ملل   علم  پیدایش   گري)، ســـنجش  (و   گشـــودگی 
ت   گوناگون  ادیان   در   تحقیق آزاد  ور   با  که  اسـ وق   و  شـ   دنبال   شـ

  این   در   کرمر،  جوئل  تعبیر  به   ). 47/ 1ج.   ، 1364(متز، شـــد می 
ــت،   جـدیـدي  ایـدة   و   نوآوري   هر   کس  هر   عصـــر    بـدون   داشـ
   . ) 102  ، ص. 1379  کرمر، (  کرد ی م   ابراز  نگرانی 
وده بود و ـ  به  ا گشـ ۀ اجتماعی نیز فضـ طور کلی، در عرصـ
ــ یهودیان، صرف    زرتشتیان،   مسیحیان،   نظر از برخی استثنائات 

 دیصانیه،   مرقونیه،   چون   هایی گروه   همچنین   بوداییان و  مانویان، 
زنـدگی   دنیـان، خرم   آفریـدیـان، بـه   ،... و    ســـپیـدجـامگـان 

المت  نّی   آمیزي مسـ یعی و سـ تند؛ همچنان که انواع فرق شـ داشـ
   ). 323/ 1، ج.  1361 (مقدسی، نیز چنین بودند 

  در این «گفتمان انتقادي ـ تساهلی»، حتی برخی علماي 
 درسِ مجالس  در  سـنی یا مسـلمان و غیرمسـلمان  و شـیعه

کردند و دســتور نبويِ «اُطلبُوالعلمَ ولو می  یکدیگر شــرکت 
 کردند. تنها از باب نمونه: یمباِلصیّن» را امتثال 

ــیخ ــ ش ــنت،   اهل  علماي در درس دربغداد مفیدـــ س
ــري  ازجمله ــر  معتزلی  ابوعبداالله بص ــد می  حاض کرمر،  (ش
   .)111 ، ص.1379

ــ     ی ع یش  يابوالفتح بغداد نزد شافعی، يبغداد ب یخطــ
  .)256 ، ص.1383عراقی،   (فدایی بودتلمذ کرده  

ــ سـید رضـی نزد بسـیاري عالمان اهل سـنت، ازجمله   ــ
   ).194/ 7، ج. 1387(امینی،   قاضی عبدالجبار بهره برده بود

ــ    لان یحابن  وحنای نزد  ابىفار ابونصـــر  يشـــاگردــــ
  نمونۀ بارز دیگري از این گفتمان اسـت (فیلسـوف مسـیحی)

 عدي بن همچنان که به عکس، یحیی ).1345  ،زاده(حسـن
  فارابی تلمّذ داشت.نزد  مسیحی)  (فیلسوف

 
تأثیر نظام سـیاسـی بر گسـترش تفکر نقاّد ایجابی  .1 .2.  5

 (در دورة شکوفایی)
ــتر پویا و آزاد و تمدّنبی ــک، پیدایش این بس ــاز، در ش س

هاي  سـازيمرحلۀ نخسـت، مرهون تعالیم اسـلامی و فرهنگ
ــت که پیش ــخص پیامبر مکرّم(ص) اس هایی تر به نمونهش

ــد؛ اما  ــاره ش ــهم برخی حاکمان،  اش در کنار آن نیز، از س
امانیان ( اهی ایرانی، یعنی سـ لۀ پادشـ لسـ   ـ  287ازجمله دو سـ

  توان غافل شد:نمی )ق447ـ   322(ق) و بوییان  389
 در ایرانی ـــ اسلامی  قدرتمند  حکومت  سامانیان اولین

عصــري   ســامانیان،  برآمدن با.  بودند خراســان بزرگ خطّۀ
 فرهنگی،  علمی،  يهاعرصـه خلاقیت درسـرشـار از نقد و 

 بین  همبستگی و وحدت  برپایى  شد.  آغاز هنري، ادبی و ...
  اجتماعى   ســیاســى، مهم  دســتاوردهاى از مختلف،  اقوام

امانیان ت. امیران  بوده  سـ امانی  اسـ ول  به با آنکه پایبند  سـ   اصـ
  خود،   قلمرو  در  گشــودگی و  تســاهل  بودند، با میاســلا

  .شدند پذیرا را  فرق و  ادیان پیروان از  بسیاري
ــمس ــیمَ الدینش دان همان گرد و جغرافی(جهان  قدس

ــف    دوران) ــی و دانشدر وصـ ــتیِ  آزادانـدیشـ دربـار دوسـ
امانیان می اهان  سـ د: «واضـح اسـت در درباري که پادشـ نویسـ

آن باشـند که بر شـمار دانشـمندان بیفزایند تا    ۀ همواره در اندیش ـ
هـاي  گراینـد. یکی از آیین چـه حـد مردان بـه ســـوي دانش می 

در  ،  دربار ســامانیان آن بود که ایشــان را مجالســی شــبانه بود 
خود   ، کردند و پادشـاه می  مناظره  دانشـمندان که  حضـور پادشـاه  

 ــ(  » گشــود مناظره را می   درِ ازنظر   ). 495، ص.  1361ی،  مقدس
داري، عقیده سامانیان ضمن دادگري و دین مصطفی جواد نیز « 

ایه  تند علم جز در سـ پیشـرفت   بحث و نقد  آزاديِ و  مدارا  داشـ
 . ) 505ق، ص.  1375  جواد، (   » کند نمی 

آزادي و نقاّدي بویه نیز همین گفتمان   سلسلۀ شیعی آل
 ترین مراکزعنوان بزرگبه ها،را ادامه و ارتقا دادند. دارالعلم

ــی ــی و آموزش ــتهدر  پژوهش   ادبیات،   نجوم، ي طب،هارش

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%B8%D8%B1%D9%87
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محصـول این دوره  قرآن  تفسـیر و  حدیث  علم فلسـفه، کلام،
هاي عظیمی فراهم آمده ها، کتابخانهدارالعلم اســت. در این

ام ملـل و فرهنـگ هـا و از بود کـه کتـب مختلف علمی از تمـ
ــت و طالبان  ــلامی در کنار هم وجود داش تمام مذاهب اس

ی  علم به ورت آزادانه و نقاّدانه به بررسـ پرداختند یم آنهاصـ
ــفـهکرمر در کتـاب    .)22/ 7  ج.  ،1358جوزي،  ابن(  در  فلسـ

انس عصـر لامی  رنسـ ان  اسـ گرا  هاي عقلدهد جریانیمنشـ
ــخـت  ــیعـه و معتزلـه، پس از عبور از دوران سـ ازجملـه شـ

ه ا آمـدن آلمتوکـل، بـ ه چـه جـان  ویژه بـ ازهبویـ د و اتـ ي گرفتنـ
حلقات گفتگو و مناظره چگونه رونق یافت. به این ســخن  
ر هر کس هر نوآوري و  د که: در این عصـ اره شـ وي نیز اشـ

دون نگرانی ابراز   ــت، بـ دي داشـ دة جـدیـ (کرمر، کرد  یمایـ
توحیـدي،   .)102-100، ص.  1379 ابوحیـّان  گزارش  بـه 

خانۀ سـعدان یکی از وزیران آل بویه، دانشـمندان را در ابن
پرداختنـد. در این کرد و بـه مبـاحـث علمی میخود جمع می

مجالس، دانشــمندانی چون خودِ ابوحیاّن (متفکر شــافعی)،  
ــکویه رازي  ــیحی)، مس ــوف مس ــی بن زراعه (فیلس عیس

یعی)، ابوالوفا وف شـ ی دان و منجم)   (فیلسـ بوزجانی (ریاضـ
  ). 32- 31م، ص. 1939(توحیدي،    اندداشــتهو ... حضــور  

ــیـاري از عـالمـان در برابر این روش عـالم پرورِ حـاکمـان، بسـ
احب  نیز از آنان حمایت می انی چون صـ کردند و حتی کسـ

ینا و ... در پسـت وزارت ابن عباد، مهلبّی، ابن عمید، ابن سـ
ــ برخلاف دورة بعد ـ  قرار گرفتند. این درحالی است که ـ
یاسـی، تا حدّ زیادي محفوظ  تقلال نظام علمی از نظام سـ اسـ

رو یا کارگزار نهاد قدرت به حساب  بود و نهاد دانش، دنباله
 آمد. نمی
 

ــاخص در دورة رواج «تفکر نقاّد   .2. 2.  5 چند چهرة ش

 ایجابی»
در ادامه به برخی از اندیشـمندان برجسـته در این دوران و 

 شود:یمپایبندي آنها به روش انتقادي اشاره  
زکـریـاي بـن  (  مـحـمـد   رازي،  ق):251  -313رازي 

 متولد دان و پزشـک ایرانی،دان، فلسـفهریاضـی  دان،شـیمی

  جوهر  و الکل  کشـف ازجمله دلایل شـهرت وي،  .اسـت  ري
   .است   گوگرد

ــناختیروش لحاظ به زکریاي رازي ــتر    ش کاملاً در بس
کند. وي به تناســب کارش بیشــتر بر تفکر نقاّد حرکت می

ــتقرایی روش ــت؛   تجربی و اس   و آزمایش متمرکز بوده اس
  است کردهمی اعمال  جاي خود در نیز  را منطقی ولی قیاس
 ).149 ، ص.1384(اذکایی،  

ۀ انتقادي، نوعی  یشپ د یکی از ارکان اندیشـ اره شـ تر اشـ
ها و نظرات پیشین فرضگراییِ سالم و معقول در پیششک

ــت. کتاب مهم رازي با عنوان  ــکوك اس در   جالینوس  بر  ش
ی،   ت. این کتابِ چالشـ حقیقت در همین فرآیند انتقادي اسـ

 آغاز  در وي. است  جالینوس  آراي بر  ها و انتقاداتیتشکیک
که بر کتابش شـده   هاسـرزنشدر پاسـخ به بعضـی    کتاب این

 رئیسـان به تسـلیم فلسـفه، و طب   صـناعت : «نویسـداسـت می
ــوفنمی  را  آنـان  گفتـار  محضِ  قبول  و فیلسـ  از  پـذیرد. 

ــاگردان ــجویان  و  ش ــلیم این  خود دانش   ندارد. انتظار را  تس
ــانی الاعضــا  منافع  کتاب در  خود  جالینوس،  چنانکه  را  کس

ه د  کـ ایـ ار  و  عقـ ه  را  خود  گفتـ دون  خود  پیروان  بـ ل  بـ  و  دلیـ
زگین،  اسـت»  کرده  توبیخ کنند،می  تحمیل برهان ، 1371  (سـ
ــت: «من  ).206ص.   د اسـ ه   را   کس آن   وي معتقـ   در   مرا   کـ

ــتخراج  ــکوك   این   اسـ ت   شـ د، می   ملامـ ــوف   کنـ   فیلسـ
مارم؛ نمی  نت   او  زیرا   شـ وفان   سـ ت   را   فیلسـ   و  انداخت   پشـ

  تمسک   داند می   لازم  را   بزرگان   از   تقلید  که  غوغا  سنت  به 
  و   حق   گوید؛ می   که   اسـت  ارسـطو   این   اسـت ... .   جسـته 

اهم   افلاطون  د   اختلاف   بـ ا   دو   هر   و   کردنـ ا   بـ   دوســـت   مـ
تند؛  ت   ما  براي  افلاطون   از   حق   ولی  هسـ ت؛  تر دوسـ   و   اسـ

طس  این   و  پرداخته   او   مناقضـت   به   آرا   بیشـتر   در    ثاوفرسـ
طو  منطق،   در   که   اسـت   (محقق،   اسـت»   کرده  نقض   را   ارسـ
ور   ). 203- 205، ص.  1368 ت   این  رایج   تصـ   رازي   که   اسـ

ه  ــت؛   نبوت   و   وحی   بـ ه اسـ ــتـ ادي داشـ اه انتقـ ا   نیز نگـ   امـ
دارك  اره را رد    مـ ددي این انگـ د متعـ ــواهـ د. ی م و شـ کنـ

ــیحـات  ی م   آنهـا ازجملـۀ   ــیبع ـتوان بـه توضـ   ه، ابن أبی أصـ
اب   ات مؤلف کتـ ا   طبقـ اب جعلی   الاطبـ ه بودن این در بـ گونـ
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ــاره کرد   ــب به رازي اش ــکوري محتواهاي منتس راد،  (ش
   ).  158، ص.  1384

ــوف،   فارابی،ق):   339-259ابونصــر فارابی (   فیلسـ
ــمنـد، ــی  و منجم  دانشـ   معلم«  بـه  ایرانی، معروف  دانریـاضـ

س«  و »ثانی اســـلامی» اســـت. او ازجمله    فلســـفه مؤســـّ
اندیشـمندانی اسـت که براسـاس اصـول تفکر نقاّد ایجابی  
دســتاوردهاي فلســفۀ یونانی (فلســفۀ محض و فلســفۀ 
سـیاسـت) را عمیقاً فهم کرده و سـپس به ترازوي نقاّدي و 
ارزیابی سـپرده و درنهایت، به مرحلۀ تفکر خلاق باریافته و 

سازي  نو بازتعریف و بسیاري از آن دستاوردها را از اساس،  
ـــــ همچنان که    نقاّد   تفکر  اصــلی  مختصــات   کرده اســت. از 

 ــ گري  اطلاعات و گزینش   پردازش   و   وتحلیل تجزیه   گذشت ـ
ت. فارابی آنها  اءالعلوم مقدمه کتاب مهم    در   اسـ گوید:  می   احصـ
اب،   «این  ــد می   نیرویی   را   پژوهـان دانش   کتـ ا   بخشـ   و   برترین   تـ

توارترین  ند و   را  ها دانش   اسـ ناسـ مند  میان   بازشـ   و   حقیقی   دانشـ
یرت   ادعاي  برهان   و  مایه  بدون   که   نمایی عالم    تمیز   کند، می  بصـ
 . ، مقدمه) 1389  فارابی، (  » شوند   قائل 

ارابی در   براي ه فـ کـ ادینی  ه تحولات بنیـ ه، ازجملـ نمونـ
ه ان ایجـاد کرده، طرح نظریـ ۀ یونـ ــفـ ایز  فلسـ افیزیکی   «تمـ   متـ

 تعلیقات، ابونصـــر،  ماهیت» اســـت (فارابی، و  میان وجود
ــفیه، الاعمال  آلیس، جعفر ترجمه بیتا). این تحول که   الفلس

برخاسته از تفکرّ نقاد و خلاق فارابی است، ازنظر اهل فن، 
تی مرده مییک انقلاب بنیادین در نظام هسـ ناسـی شـ ود  شـ شـ
دادهاي فلســفی را زیر و که پس از خود، بســیاري از برون

کند. نظریّه اصـالت وجود در حکمت صـدرایی، یکی رو می
 دادهاست.  از این برون

ــایز نظامهاي  همچنین، از نوآوري ــــ   سازِ فارابی، «تمــ
ــافیزیکی ــ ــان  مت ــ ــود  می   و ممکن الوجود»   واجــــب الوجــ

 
  جوهر   نه  الوجود  واجب  که  است  نظر  آن  از   بحث  این   در   فارابی  نوآوري.  1

 همین از وي. است الوجود صرف  او بلکه ندارد؛ ماهیتی چون عرض؛ نه است
  گرفته   بهره  او  صفات   سایر  و  وحدانیت  و  الوجود  واجـب  اثبـات   در  خوبیبه  مبنا

  از   بیرون  موجودي   ـ  ارسطویی  نگاه  برخلاف  ـ  فارابی  فلسفه  در  خدا.  اسـت
  چیز   همه  بر   قاهر  و  محیط   حقیقتی   بلکه   نیست؛  موجودات   عرض  در  و  جهان

اسـت. این نظریّه، تحولی اسـاسـی در نظام خداشـناسـی و 
ــفی وي، اه فلسـ ــتگـ ــت. در دسـ اد کرده اسـ اتی ایجـ  الهیـ

  تقـــــسـیم  ممکن و  واجب  به  اولیه، انقسـام در  موجودات
ــر  شـوند.یم ــود ممکنی هــ  و  وجود از  مرکب  نیز،  موجــ

 و  محض اســـت   وجود  اما واجب الوجود،  اســـت؛  ماهیت 
 1ندارد.  وجود وراي  ماهیتی

هاي فارابی در فلســفۀ ســیاســی و  نقدها و نوآفرینی
ی یونانی نیز، عرض عریض و  یاسـ فۀ سـ تمایزات آن با فلسـ

در نگاه او همان مراتب و منازلی که در   بحر طویلی اسـت.
متناظر با آن در مدینه نیز وجود دارد. وي عالَم وجود دارد،  

تاوردهاي فلسـفی خود، ریاسـت   مدینه  براسـاس مبانی و دسـ
ان  درخور را ت  کامل» می «انسـ ی اسـ ان کامل کسـ داند. انسـ

ــته ــال  فعال» «عقل  به  که توانس کند. این نظریۀ او  پیدا اتص
 درواقع منطبق با «نظریۀ امامت» در مکتب تشیع است.  

ه:   ا این اســـت کـ ه در اینجـ ان توجـ ۀ مهم شـــایـ نکتـ
ت.  عی انتقادي اسـ ی فارابی، موضـ یاسـ ۀ سـ درحقیقت، اندیشـ
ازسـویی در برابر اندیشـۀ سـیاسـی یونانی و ازسـویی در برابر  
ت   نت؛ البته نکتۀ مهم دیگر این اسـ ی اهل سـ یاسـ گفتمان سـ
که این موضـع انتقادي، صـرفاً نفی نظر مقابل نیسـت؛ بلکه 

   2اي جایگزین است.حاوي نظریه
 ــ  442ابوریحان بیرونی (   دان، ریاضـی وي  ق):362ــ

ــتاره ــناس،س ــناس،تقویم  ش ــان  ش ــناس،انس دان، طبیعی ش
ــفـه ــنـاسنگـار، جغرافیدان، تـاریخفلسـ ایرانی   دان و هنـدشـ

بیرونی نیز از اندیشـمندان نقاّدي اسـت که به لحاظ .  اسـت 
نظري بارها در آثارش بر معیارهاي تفکر انتقادي تصـــریح 

ــکّ معقول و ســـنجش می  گري  کنـد؛ براي مثـال: در بـاب شـ
د می  ــت   براي   گري پژوهش   هر : « گویـ افتن دسـ ه   یـ  راســـتی   بـ
ــته   هر   بر   تواند می  ــک   اي نوش   نفر   چندین   رأي   اگرچه   کند؛  ش

  دعاوي  فارابی، :  به  شود  رجوع (  اوست  نامتناهی   ذات   به  قائم  هستی  تمام  و  است
 .)1349 عثمانیـه، المعـارف دائـره دکـن، حیـدرآباد رسـائل، مجموعه قلبیه،

 مهدي  محسن  اسلامی  سیاسی  فلسفۀ  گذاريبنیان  و  فارابی:  ك  ر  نمونه،  براي.  2
 . 1400 حکمت و بصیرت  ناشر مصحفی احسان محمد: ترجمه
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. باشد  خواص  نوشتۀ   حتی   و   باشد  رسیده   ما   به  تواتر   به   یا   باشد 
  خورده  خود   بر   و   بیازماید  همیشـه   را  خود  کار   درسـتی  باید   او 

  .) 10، ص.  1367(بیرونی،  » نشــود   خســته  کار   این  از   و   بگیرد 
هاي  ترین شاخصه به اصلی   مسـعودي   قانون  ابوریحان در کتاب 

ــریح می  ــنجش» تص : کند تفکر انتقادي، یعنی «پذیرش» و «س
  البته بدون   باشـد؛  پذیرا  منّت  با   را   گذشـتگان   باید تلاش « محقق 

  رو روبه   آنها  با   که  شــود   معایبی   اصــلاح  مانع  آنها   بزرگی   آنکه 
  ). 51، ص.  1371  (سزگین،   » شود می 

در عرصـۀ عمل نیز، او عمیقاً به این اصـول پایبند اسـت.  
هاي تفکر  عنوان یک نمونۀ درخشـان، در رعایت شـاخصـهبه

ــاره کرد.   مـاللهنـد  یقتحق  یف  توان بـه کتـابانتقـادي، می اشـ
 شیپنویسـندگان مسـلمان را که    ییهاکتاب تمام  حانیابور
ته بودند،   ياز و ی درباره هند نوشـ با رویکرد انتقادي بررسـ
ت  یو آنها را ب کندمی اس و نادرسـ مارد!میاسـ   بیرونی، ( شـ

رسـیدن به چنین قضـاوتی، زبان البته وي تا    )4/ 1. ج ،1377
زبان  این  به علمی  هايکتاب گیرد وسـنسـکریت را فرا می

یزده   کند و را گردآوري می  ال نیز،   سـ   ، در ها مشـقت با تحمل  سـ
به    لاهور   و   مولتان   پیشـاور،   سـند،   پنجاب،  چون  مختلفی   نواحی 

  ، کتاب   ن ی ا   خود تصـریح کرده اسـت:   ی رون بی !  پردازد تحقیق می 
 ، ان ی هند   توصـــیفی اســـت از بلکه   ســـت، ی جدل و احتجاج ن 

  از   اســاســاً یکی  ) 5/ 1.  ج  ، 1377  (بیرونی، . ند گونه که هســت آن 
  تطبیقی   «مطالعات   گذاري پایه   ابوریحان،   ترین شـاهکارهاي مهم 

در مقـدمـۀ    آلمـانی   خـاورشـــنـاس   زاخـائو   اســـت. ادوارد   ادیـان» 
ۀ بیرونی و  طرفـان ـی لحن ب گویـد: « می   مـاللهنـد   ق ی تحق   ی ف   کتـاب 

  د ی جد   ي ها وه ی با شـ ـ  ي اد ی که به کار بســته، تا حد ز  ی اصــول 
   1.». سازگار است  ان ی اد  ی ق ی مطالعات تطب 
  ق):370  -428سـینا (ابن  عبداالله؛ بن حسـین  ابوعلی

ــک،ابن ــوف، پزشـ ا فیلسـ ــینـ ــی  سـ دان، دان، منطقریـاضـ
ناس و دولت  کارا   مرداخترشـ ت که آشـ ایرانی و متفکرّي اسـ

   داراي اندیشۀ نقاّدانۀ ایجابی است.

 
  چاپلوسی   رواج   به   مردم   گاه   هر   است   معتقد   بیرونی   انتقادي   روحیه   همین   براساس .  1
  بیاورند،   روي   حاکمان   براي   پرطمطراق   عناوین   و   القاب   اختراع   و   مجیزگویی   و 

  قوتّ  در  سـینامتخصـصـان فلسـفه اذعان دارند که: ابن
فی و نیز در ترویج تفکرّ عقلانی، برهان   نظیر اسـت. کم  فلسـ

ا  می ل و توان بـ ام مراحـ تمـ اب بوعلی،  ت جنـ ان گفـ اطمینـ
مراعــات  وجهی  نیکوترین  ــه  ب را  انتقــادي  تفـکـر  موازین 

  کرده است: از «مطالعۀ مجداّنه و جستجوي نستوهانه درمی
گري» تـا «ترکیـب  دیگران» تـا «ارزیـابی و گزینش  فکري  آثـار

رو، بسـیاري تأکید هاي نوآورانه»؛ ازاینو تلفیق» تا «آفرینش
  فلســـفی  مکتب   یک تابع تواننمی را  ســـیناکنند که ابنمی

  فیلسوف «  سیناابن ).21، ص. 1384 فیضـی،دانسـت (  خاص
  فلسـفۀ  برخلاف که  بود او  زیرا  اسـت؛  شـده نامیده  »وجودي
ان و ا  یونـ اس  بـ ارابی،  از  اقتبـ ۀ  فـ العـ ب  در  را  وجود  مطـ   قلـ
ه ــفـ ــر،(  قرار داد  فلسـ ه  .)13، ص.  1383  نصـ طور کلی،  بـ

ینا آراي پرشـماري را در ترازوي نقد نهاده و با سـنجۀ  ابن سـ
ــپس نظریـه اي جـایگزین ارائـه داده برهـان ابطـال کرده و سـ

 اند: است. موارد زیر از همین قبیل
ــطو در بـاب نفس؛ نقـد وجودانگـاري  نقـد تعریف ارسـ

 ارتباط  باب در کنِدي اسـحاقابن نظریۀ  مقولات عشـر؛ نقد
ل د نظر  وحی؛  و  عقـ ان  برخی  نقـ ــوفـ اب  در  فیلسـ  نفوس  بـ

  علـت؛   بـه  معلول  نیـاز  منـاط  بـارة  در  متکلمـان نظر نقـد  فلکی؛
ــکندر  دیدگاه  نقد ــی اس  عقل  انگاريیکی باب در  افرودیس

  . )64، ص. 1393(فاطمی،  ...و   خدا با فعال
ــایـد   شــ انتقـادي،  تفکر  ــی و  آزادانـدیشـ از جهـت 

ان فحه در کارنامۀ ابن تریندرخشـ د از: صـ ینا، عبارت باشـ سـ
الها در آن   رویگردانی وي از ربی که سـ ائی، مشـ رب مشـ مشـ

ه نـام حکمـت    مکتبی نوین  آفرینش  و  قـدم و قلم زده بود؛ بـ
 مشرقیه، حکمتی مشحون از عقلانیت و عرفان.  

در ابتداي این مقال گذشـت که در مقابلِ «تفکر انتقادي 
طـرف  دارد:  وجـود  ریـط  فـ تـ و  راط  افـ طـرف  دو  ی»  جــابـ ایـ

ل ــهـ اوري و سـ دگرایی و نخســـت، زودبـ اري و تقلیـ انگـ
مخـالفعوام و  ــتبعـاد  اسـ دوم،  و طرف  و زدگی؛  خوانی 

  شد   باعث   آزادمنشی  روحیه   این   بنابراین،   است؛   نابودي   و   زوال   معرض   در   حکومت 
 . فرستد   پس   باز   و   نکند   قبول   را   خود   زمان   حاکمان   هدایاي   وي 
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انکـارگري. جنـاب بوعلی بـه نیکی بـه این دو انحراف توجـه  
ــریح می دون و تصـ ــخنی را بـ ادت کرده سـ ه عـ د: «آنکـ کنـ

سنجش و دلیل بپذیرد، اساساً از کسوت انسانی بیرون شده 
دِّقَ اَن تَعَوَّدَ  اسـت»؛ «مَن وَةِ  مِن انخلَعََ  فَقَدِ دَلیلٍ  بِغیَرِ  یُصَـ   کسَْـ

ــخنی را بی ــانیَِّه» و البته ازنظر وي: آنکه سـ درنگ و الانسـ
ار میبی ل انکـ ه بیدلیـ اقتش کمتر از آنکـ د، حمـ گکنـ  و  درنـ
ت. ابن می   دلیل بی  خنی، قبل از  پذیرد، نیسـ ینا در برابر هر سـ سـ

  کند: «کلُّ انگاري» می مایی، توصـیه به توقف و «ممکن آز راسـتی 
ا  ک   قرَعَ   مـ معـ ــَ بِ  مِن   سـ المِ  غرَائـ ه،   عـ ذَرهُ  الطبیعـ ۀِ   فی   فـ   بُقعـ
ــینـا،  (ابن   مکـان» الإ  وشـــنیـدهـاي  گفـت   ). 418ق، ص. 1403سـ

اگردان و مباحثات و   مندان و شـ یخ با اندیشـ بورانۀ جناب شـ صـ
ه  دان و بـ ا منتقـ ات او بـ اتبـ ا  مکـ بـ ۀ  ویژه تحمـّل او در مواجهـ

پرخاشگران، حاکی از مسلک تساهلی و مشرب واسع اوست.  
ــعید ابوالخیر، ابوریحان نامه  ــخ به ابوس   بیرونی،   هاي او در پاس

روحیۀ انتقادپذیر    هایی ماندگار از این علماي شـیراز و ... نمونه 
 و ایجابی است. 

دن؛ رواج  . دورة3.  5 ایی علم و تمـ  نقـّاد  تفکر«  ایســتـ

 )7تا اوایل قرن  5(از اواسط قرن  »سلبی
ــاخصــهدر این دوره   ــئلههاش ــاهل و یی مثل مس مندي، تس

ده بود،  ــیـ ه اوج رسـ دن بـ ه در دوران طلایی تمـ نوآوري کـ
ي جـــدلی و جزمی دامن هانگرشرنگ شد و رفته کمرفته

ــحن جامعه آکنده از مجادلات و منازعات   ــتراند؛ و ص گس
ــد و زمینه براي تهاجمات تمدن ــوزِ مغول در عقیدتی ش س

ــیِ منفی،  ــد. در بـاب علـل این دگردیسـ قرن هفتم مهیـا شـ
سـخن بسـیار اسـت؛ اما مورخان و محققان از رخدادهایی 

د کـه مییـاد می ــبکـه  کننـ ا را زنجیروار (در یـک شـ توان آنهـ
 گونه مرتب و فهرست کرد:علت و معلولی) این

دوست و آزاداندیش  ي سیاسیِ دانشهانظامــ فروپاشی  
 (سامانیان و بوییان)؛  

ــ برآمدن یک نظام ســـیاســـی بســـته و اقتدارگرا   ــــ
 (سلجوقیان)؛  

ــ وابســـته ســـیاســـت و    علم به نهاد شـــدن نهادــــ
 شدن آن؛انحصاري

گرا  ــ به تبعَ آن، تأسیس یک نظام علمی غیرآزاد و فرقه
 طور مشخص، تأسیس مدارس نظامیه)؛(به

ـــ گسترش «رویکرد انتقاديِ جدلی» و فوران منازعات  
 اي؛مذهبی و فرقه

«عقلی ـ  ــ سیطرة تفکر «نقلی ــ حدیثی» و حذف تفکر  
 فلسفی».

اد  تریندوره مهم  این  در ه  علمی،  نهـ امیـ دارس نظـ   بود   مـ
ــی   الملـکنظـام  عنوان بـدیـل دارالعلم هـا، خواجـهبـه  کـه   طوسـ

یار مقتدر وزیر لجوقیان بسـ هرهاي در  سـ فهان،  شـ   بغداد، اصـ
ــابور، ــیس هرات و  بلخ  قاهره، آمل،  نیشـ  نظـامیه  .کرد تأسـ

تین اید نخسـ تم شـ یسـ ی  سـ  حمایت و نظارت تحت   آموزشـ
  افتتاح  ق 459  سـال در  بغداد جهان بود. نظامیۀ در  حکومت 

د و اختار اداري و نظم و  به لحاظ شـ امکانات، معماري، سـ
ی، کوهبزرگ از انضـباط آموزشـ مدارس و   ترینترین و باشـ

آمد و بعدها در آن عصــر به حســاب می دنیا  يهادانشــگاه
پژوهان،  اما بسیاري تاریخ  ي اروپا شد؛هادانشگاهبخش  الهام
ترین اشــکال این دانشــســراها را فضــاي بســته و مهم

  خواجه   ترین هدفدانند. شـاید اصـلیحصـرگرایانۀ آن می
ــیس  از  الملـکنظـام ــترش و حـاکمیـت    هـا،نظـامیـه  تـأسـ گسـ

ــعري» بود.   ــافعی» و «تفکر اعتقـاديِ اشـ «مـذهـب فقهیِ شـ
ــی این بود که با پرورش ــاختار آموزش  وجهۀ همّت این س

 فرق  ســایر  گســترش از  جدلی»  اد ماهر در عرصــۀ «نقدافر
(کســـایی،  کند    جلوگیري  ویژه باطنیان یا اســـماعیلیان)(به

   ).19-20، ص. 1363
ــاص ــنگین و  هـايبودجـه  بـاوجود اختصـ امکـانـات   سـ

ار راها در انحصـ سـ افعیان قرار   وزین، این مدارس و دانشـ شـ
تند و درهاي تر مذاهب   آن به روي  داشـ ته بود؛ حتی   بیشـ بسـ

ــیاري ــان و متفکرّان از  بسـ  یا با برچســـب قرمطی  مدرسّـ
ی دندیا زندیق، رانده و تکفیر می رافضـ ت   .شـ هنري لاتوسـ

ــاختـار را «یک  ــبکـه  آن سـ ــتـه،   ایدئولوژیکِ  شـ   نهـاد بین  بسـ
ــت  ــیاس ــته؛   نهاد  و   س ــبکه مذهب» دانس ي که نتیجۀ آن  ا ش

د  ه شـ ، ص.  1354  لاتوسـت، ( انحصـارگرایی در علم و اندیشـ
نیز روش   ). 28 نعمـانی  ــبلی  ک نظـام   شـ ه   را   الملـ  روش  بـ
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بیه   حزبی تک  هاي نظام  ور   اقتدار  راه  که  اسـت   کرده  تشـ   را   کشـ
ــار   در    در  را   امکانات   تمام   رو، ازاین  و  دانند می   قدرت  انحصـ

 ). 24، ص. 1317(شبلی،  دهند می  قرار  حاکم   حزب  دست 
ــایی این بود که آن تفکر می توان گفت پیامد چنین فض

ایجابی جاي خود را به تفکرّ ســلبی داد و جامعۀ علمی، از 
ــ تســاهلی» بی بهره شــد و مهارت گفتگوهاي «انتقادي ـــ

ور شـد؛ گرایی شـعلهرفته، تنور عصـبیّت و نفرت و فرقهرفته
ابر گزارشتـا جـایی کـه   هـاي جـدلی،  هـاي تـاریخی، منـاظرهبنـ

ا به زدوخوردهاي خونین میچه ید و گاه به هلاکت بسـ کشـ
 شد!افراد منجر می

ســـیطرة تفکر ســـلبی و انقباضـــی،    پیامدهاي دیگر از
اختار،   عقلی  علوم با  مبارزه فی بــــود. در این سـ ــــ فلسـ

فه وفان و فلسـ دند و حتی با مهُر تحریم می  خوانان،فیلسـ شـ
رفتند. در گسـترش این «رویکرد سـلبی ـ تکفیر به محاق می

ــانی چون امـام محمـد غزالی، نقش محوري  تکفیري»، کسـ
   ).28، ص. 1354(لاتوست،  اندساز بودهداشته و جریان

ته هاي علمی بود.  پیامد دیگر، تقلیل و فروکاهی در رشـ
ترویج  نظامیه، آموزش و  تأسیس اصلی از  از آنجا که هدف

ه  بود،  مـذهـب  ــتـ ــتر در رشـ هـایی چون لغـت، آموزش بیشـ
ته ایر رشـ د و سـ هاي ادبیات، حدیث، فقه و کلام متمرکز شـ

کوه قرن قبل را از علمی و تجربی و تمدن از، رونق و شـ سـ
  ازســویی افزایش  ).135م، ص. 1966کثیر،  (ابندســت داد 

ــی، ــیاس ــرخوردگ  به منجر  مجادلات مذهبی و س هاي  یس
ــترش ــدید فرقه  اجتماعی و گس ــوفیه  هايش ــد  ص  این. ش

اي اساساً دغدغه  گرا،درون  رویکرد به طبع، به خاطر هافرقه
ی (و علمی و عقلی و   مسـائل به  نسـبت  یاسـ اجتماعی و سـ

د ــتنـ داشـ دنی) نـ یکی   ).112، ص.  1353  کوب،زرین(  تمـ
ابی و مولـّد»،  ان نقـّاد ایجـ اي افولِ «گفتمـ دهـ امـ دیگر از پیـ

عیف دن ابداعضـ هاي قرن و نوآوري در تألیفات، از میانه  شـ
ــت. گزارش   ات  ابنپنجم اسـ اثیر نیز در این دوره، تحقیقـ

ــینیان از اجتهادي، جاي خود را به تقلید ــیر و  و  پیشـ تفسـ
  اثیر، (ابنداد  و نقض آنها ردّ  یا  ایشـان  هايتحشـیه بر نوشـته

   .)121/ 8ج.  ،1365

ــلبی و   ــتیزنـده و مجـادلات در بـاب این رویکرد سـ سـ
ــیوع  فرقـه گرایـانـه، این حقیقـت تلخ را نیز بـایـد افزود کـه شـ

ــدیـد همین رویـّه و روحیـّه بود کـه بنیـان ــتی    شـ آن همزیسـ
ین تگی کرد و را متزلزل اجتماعیِ پیشـ یرازة آن همبسـ را   شـ

ــاخت؛ ــیخته س  پس از مدتی، در هنگام اي کهبه گونه  گس
در   مقاومت  دیگر نیرویی و انســجامی براي  مغولان،  تهاجم

ت و  ک و مملکـ ام ملُـ اره تمـ ه یکبـ ده بود ... و بـ انـ ان نمـ میـ
  میراث تمدنی، در درّة سقوط رها شد.

 
ــاخص در دورة رواج «تفکر نقاّد 1. 3.  5 . چند چهرة ش

 سلبی»

ام ه نظـ کخواجـ  وي):  485ـــــ    408(طوســی    الملـ
ــم ــتمدار، اندیش ــیاس ــت که وزیر  وند  س مقتدر ایرانی اس

در پســت   ســلجوقیامپراتوري ترکان  دهه درنزدیک ســه 
ــت  ه اسـ ــتـ ــهور  وزارت، نقش محوري داشـ اب مشـ . کتـ

به زبان فارســی و با نثري شــیوا و ممتاز اثر   نامهســیاســت 
خوذ  أمدرواقع ،  نامهدر سـیاسـت   خواجه هاياندیشـهاوسـت.  
ت میدان او در  خود  عملیِ هاياز تجربه یاسـ ت   سـ بر که   اسـ

و نیز با عنایت به میراث  و عقاید اشـعري فقه شـافعی ۀپای
ت  ده اسـ انی البته؛  ایرانی بنا شـ تر  کسـ ر  بر  بیشـ   ایرانیّت عنصـ

ت  یاسـ  )94، ص. 1386طباطبایی،  (اند کرده نامه تأکیددر سـ
انی و یاري از آثار، تمجیدهاي عنصـر بر  کسـ  دیانت. در بسـ

هاز خواجـه می  فراوانی ا بـ دهـ ــود. این تمجیـ توان   لحـاظ  شـ
ــش  مـدیریتی، و   اقتـدار  حفظ  ایران،  آبـادانی  براي  کوشـ

داشـت  یکپارچگی کشـور،  زبان  ایرانی، گسـترش  هویت   پاسـ
فارسـی، تأسـیس دانشـسـراهاي باشـکوه نظامیه و ... اسـت؛ اما 

ــی، عموماً   ــاهلِ روش ــی و تس ها يداوراز منظر آزاداندیش
ــگران، هدف   ــت. به تعبیر برخی پژوهش دربارة او منفی اس

ه از ادي و  روش  آموزشِ  خواجـ دلال  انتقـ ــتـ دلی  اسـ  در  جـ
افعی مذهب   مخالفان  دفع ها،نظامیه ایی،  (بود    شـ ، 1363کسـ
ت، وي را  .  )73-67ص.  اس، همچنان که گذشـ بر این اسـ

ــاي می ــی» در فض ــلبی و انقباض توان مروّج «تفکرّ نقاّد س

http://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B3%D9%84%D8%AC%D9%88%D9%82%DB%8C
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 علمی ـ فرهنگیِ آن دوران به حساب آورد.
رســد روش ســلبی و انقباضــی خواجه  یمالبته به نظر 

ــی و  ــیاس ــۀ س ــته از اندیش ــتر برخاس ي ملّی هادغدغهبیش
ــتا   اوســت؛ و حتّی یکپارچگی مذهبی را هم در همین راس

و   الطوایفیملوك   ســیاســت   کرده اســت. ويپیگیري می
ــدن ایرانقطعـه ــر راه بر را مـانعی  قطعـه شـ ــجـام  سـ و  انسـ

  سـلطنت تمرکزگرایی و اقتدار و  دانسـت می  پیشـرفت کشـور
ــمـرد؛مـی  آن  حــلراه  تـنـهــا  را مـحـورازایـن  شـ ــاب   رو،  کـت

 حفظ  پادشـاه اسـت. در این کتاب، ، شـخصنامهسـیاسـت 
درت ــلحـت   و  قـ ت،  مصـ دم  چیزي  هر  بر  دولـ ــت.    مقـ اسـ

 محسـوب  1»سـیاسـی  گراییواقع«  که نوعی را او  هايیشـهاند
ودمی م  با زیادي حدّ تا  شـ ابه  ماکیاولی رئالیسـ ته  مشـ   انددانسـ

انی و  (ســــام انبـ ائف  خـ در   ).255-225، ص.  1396ی،  خـ
به مخالفت و   که جمعیتی  یا فرد دسـتگاه سـیاسـی وي، هر

 متهم  القابی چون باطنی، رافضی و ...  با  خاست،بر می  سـتیز
  خواهد می   پادشـاه   از   نامه سـیاسـت شـد. وي در کتاب  و طرد می 

 ی گـاه   ی حت کنـد و    مقـابلـه   بـدمـذهبـان   مـاننـد انوشـــیروان، بـا   کـه 
  ی مذهب   گري و شـکنجه به غربال   ه ی با تنب   شـاه که  کند می   ه ی توص ـ

ــافع   ، بپردازد  ــور   ان ی تا ش ــت گ   ي امور کش : «اگر رند ی را در دس
که   بکشی   را   همه  که  د ی با   ند، ی گو  ی را که رافض   ی گروه   ی اب ی در 

بنا به بعضـی   ). 251، ص.  1386  نظام الملک، (   » کافرانند   شـان ی ا 
شـــرط کرده بود کـه    ۀ نظـامیـّه نـام ـ«خواجـه در وقف   هـا گزارش 

د»   افعی مذهب باشـ تی شـ ه نیز بایسـ حتی فراّش و بواّب مدرسـ
 ). 535/ 1ق، ج.  1390  ، ي اسنو ( 

اي ضــدشــیعی از خواجه  در بســیاري از آثار، چهره 
یم  ود؛ اما در اینجا نکاتی هسـت که تا حدّ زیادي یمترسـ شـ

اند مغفول افتاده اســت: نخســت اینکه محققانی نشــان داده
یاسـت بسـیاري از مندرجات کتاب   ویژه مطاعن آن  ، بهنامهسـ

ان، افزوده ــیعیـ ه شـ ــت علیـ اب اسـ اي دیگران در این کتـ هـ
ــفی،  ؛  224/ 2، ج.  1376مینوي،  ( ).  119/ 1، ج.  1372یوسـ

اند  ) کوشـیده6دوم اینکه کسـانی چون قزوینی رازي (قرن 

 
1. Political realism. 

ــیع را واکاوي و تأیید کنند  تا تمایلات پنهان خواجه به تش
یعه  امامان از  . البته خواجه)، مقدمه1358رازي،   قزوینی(  شـ

ه ام  نیکی  بـ اد  تمـ ل  کرده  یـ ــایـ ام  و فضـ ام  و)  ع(علی  امـ  امـ
ین وم ماجرایی   را)  ع(حسـ ت. سـ مرده اسـ راحت برشـ به صـ

ــت کـه مُقـاتـِل  مؤتمر  خواجـه) در کتـاب  عطیـّه (دامـاد  بن  اسـ
هاي تاریخی اسـت.  ذکر کرده و نیازمند بررسـی بغداد  علماء

اه و خواجه   ت که در حضـور ملکشـ ۀ ماجرا این اسـ خلاصـ
نی  نظام الملک، مناظره یعه و سـ ه روزه میان علماي شـ اي سـ

ــیعـه در برگزار می ــود و بـا توجـّه بـه چیرگی علمـاي شـ شـ
مباحث گوناگون، درنهایت پادشــاه و خواجه به نفع تشــیع 

ه آن اعلام مییمرأي   د و گرایش خود را نیز بـ د. دهنـ کننـ
وي علت مرگ ملکشاه و ترور خواجه را ـــ چند روز پس 

ت  ته اسـ  از این مناظره ـــــ به همین موضـوع مرتبط دانسـ

شدن فشار از روي  کاسته  ).119-118تا، ص. عطیه، بیابن(
اه   تحکام تدریجی موقعیت آنان از زمان ملکشـ یعیان و اسـ شـ

 تواند شاهدي بر این ماجرا محسوب شود.  به بعد نیز می
آنچه در نوشـتار حاضـر اهمیت محوري دارد، این اسـت  

هاي بیرونی، که: در این دوره، نظام علمی، با وجود حمایت 
ــت داد و  ــتقلال درونی و فکري خود را از دسـ ،  بالتبعاسـ

ه و  ــتـ ادي فروبسـ ا حـدّ زیـ اديِ آن نیز تـ روش علمی و انتقـ
ــد. اگر از ادبیات فوکویی در حوزة گفتمانی  ــوگیرانه ش س

ــود،   ه شـ هبهره گرفتـ ل ب  يارابطـ امـ درت   نیمتعـ دانش و قـ
قـدرت و  میریبپـذ دی ـبـا«کـه   داردیفوکو عنوان م وجود دارد.

تقیماً متضـمن  بدون   یرابطه قدرت  چیه  .گرندیکدیدانش مسـ
 چیاز دانش مربوط بدان وجود ندارد و ه  ياحوزه لیتشــک
حال متضـمن و موجد  نیهم وجود ندارد که در ع یدانش ـ

 ).218، ص. 1385  ،و نیو راب فوسیدر( روابط قدرت نباشد
 عصــر توان چنین اذعان کرد که: دربر این اســاس، می

ــلطنت) خواجه نظام الملک، حوزة  حوزة  و قدرت (نهاد س
اد   امدانش (نهـ هنظـ ا)،یـ ه  داراي  هـ ل  ايرابطـ امـ  و  بوده  متعـ

ی،  نظام و  علمی  عبارتی نظامبه یاسـ  «بازتولید» را یکدیگر  سـ
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 بر  سـیاسـتمدار، و  اندیشـمند  بسـتانِ و بده  این. اندکردهمی
 زیادي  منفی و مثبت  نیز تأثیرات  ســـایر شـــرایط اجتماعی

  .است   داشته
غزالی   د  محمـ د  امـ  علوم   در   وي :  ) ق 450- 505( ابوحـ

لامی،  مختلف  ول،   فقه، : از   اعم   اسـ فه،   کلام،  اصـ   و   اخلاق   فلسـ
در رونـد    هـا چهره بود. او یکی از تـأثیرگـذارترین    متبحر   عرفـان 

   شود. تحولات فکري ـ فرهنگی جهان اسلام محسوب می 
ــهورترین چهره هـاي تفکر در اینکـه غزالی یکی از مشـ

ت. او به کّی نیسـ ت، شـ لام اسـ ویژه در انتقادي در جهان اسـ
مواجهۀ انتقادي با فیلســـوفان و نیز باطنیان و امامیان، یکی 

اخص یاز شـ اب می  هاچهرهترین  ترین و چالشـ آید؛  به حسـ
وع   ود، «گونهیچیدهپاما موضـ ی  اي که باید واکاوي شـ ناسـ شـ

تفکرّ انتقاديِ» اوســت. پرســش این اســت که آیا مشــرب 
ــه ــاخصـ هاي «رویکرد ایجابی» برخوردار  انتقادي او از شـ

 است، یا بیشتر رنگ و بوي سلبی و جدلی و تقابلی دارد. 
ــه  جنـاب غزالی ــاخصـ هـاي تفکر مکرراً بر رعـایـت شـ

گراییِ روشـی ...) تصـریح انتقادي (مثل تقلیدگریزي و شـک
 عقاید به  اگر تحقیق و مطالعه نســبت   نویســد:کند و میمی

 طلب   و او را در طریق  نیاورَد  در آدمی پدید  شـکّی  موروثی
  نکند،  شـک که  کسـی «زیرا  نخواهد داشـت؛  سـودي نگمارد،

  که  کســی   و   بیند ی نم   نکند،   نظر   که  کســی   و  اســت  نکرده   نظر 
د نمی  ایی   در   بینـ ابینـ د»  ی م   فرو   گمراهی   و   نـ انـ ، 1349  غزالی، ( مـ

عنوان یک متفکر اشــعري و حدیثی وي با آنکه به  ). 163ص.  
تازد و ظاهرگرا مشهور است و با آنکه سرسختانه بر فلسفه می 

یاري از مباحث آن را ضـدّ دین می  داند، بارها بر جایگاه  و بسـ
رعی  علوم «   کند: ی م عقل در دیانت تصـریح و تأکید    جز   را،   شـ

 بـصیرت   که   کرد ... کسی   ادراك  توان ی نم   عقلی   علوم   طریق   از 
  آن  قشر   از  تنها   و   نبوده   آگاه   دین  حقیقت   از  نـــدارد،   عـــقلی 

 . ) 124، ص.  1374غزالی،  (  است»   برخوردار 
توان گفت  یمبندي  با همۀ این توصـیفات، در یک جمع

د برخی از  اقـ ددي، فـ ــع متعـ ام غزالی، در مواضـ امـ روش 
وضــوح در فضــاي ي تفکر ایجابی اســت و بههاشــاخصــه

ــی قرار  ــلبی و انقباض ــیاري از محقّقان نیز یمس گیرد. بس

ــریح   ــتر نقـدهـاي  انـدکردهتصـ  و  خطـابی  جنبـۀ  غزالی، بیشـ
ــتـه  جـدلی . )12، ص.  1365  کوب،زرین(  اســــت   داشـ
ه اينمونـ اي  این  از  فراوانی  هـ دهـ دلی  نقـ  در  توانیم  را  جـ
  کتاب  در انتقاد به فیلسـوفان و نیز در  الفلاسـفه  تهافت   کتاب

 و شــیعه تفکر اعتراض به باطنیان و به در ،الباطنیه  فضــایح
  .کرد  امامت مشاهده  موضوع

ــینا و دیگر براي نمونه، یکی از نقدهاي غزالی به ابن س
ــوفان ــت که »عالم زمانی قدمت «  باب در  فیلس   اگر  این اس

ــود،  انکـار  زمـانی  حـدوثِ  انکـار  خـدا نیزاحتیـاج عـالم بـه    شـ
این اسـتدلال بر   در حالی که از منظر فیلسـوفان،  اسـت؛ شـده

مبانی عرفیِ کلامی اتّکا دارد؛ اما به لحاظ مبانی دقیق عقلی 
ت؛ نه  ذاتی» «حدوث خالق،  به  احتیاج و فلسـفی، معیار اسـ

ابراین، حتی انی». بنـ انی  قـدیم  موجودي  اگر  «حـدوث زمـ  زمـ
محتاج خالق   همچنان باشـد، داشـته ذاتی حدوث ولی باشـد،

اشــکال دیگر وي از   .)168/ 5، ج. 1392(مطهرى،   اســت 
ت به زاویۀ روش تند و نادرسـ اب عقاید نامسـ ناختی، انتسـ شـ

باطنیه و شـیعه اسـت. ازجمله اینکه آنان را منکر اعتبار عقل 
د  یم د    )75ق، ص.  1422(غزالی،  دانـ أکیـ ا تـ ارهـ د:  یمو بـ کنـ

. به تعبیري، اندکردهباطنیان و شـیعیان، امام را جانشـین عقل  
ــت   اندآوردهآنان از آن جهـت به امامت رو  که به عقـل پشـ

 !اندکرده
شـود او را یمشـناختیِ دیگري که باعث  اشـکال روش

ــیاري از  ــت که بس ــلبی بدانیم، این اس ــتر یک نقاّد س بیش
انتقادات وي فاقد دغدغۀ «حل مسـئله» اسـت. پیش از این 
گذشـت که یکی از عناصـر اصـلی در «تفکرّ نقاد ایجابی»، 

ــئلـه ــت.مسـ  انتقـادات  کـه  همچنـان  منـدي و ارائـۀ طریق اسـ
ــیناابن و  فارابی  چون  کســانی   همواره  یونانی،  فلســفۀ به  س

ــا  هـمـراه ــازآفـریـنـی  و  جـویـیچــاره  ب  یــک  حـتـی  و  بـوده  ب
 .  است  آورده ارمغان به را  بنیادین سازيِنظام

شـود  یماما رویکرد سـلبی و سـتیزندة وي آنجا آشـکارتر  
ه   انـ ازمـ اه جـ ابی، گـ د علمی و ایجـ ــلوب نقـ ه برخلاف اسـ کـ
حکم به تکفیر برخی مخالفان و ازجمله فیلســـوفانی چون  

ینا  ابن یا حتی در جایی   )53، ص. 1363(غزالی،  دهد  یمسـ



 
 

 121  /و همکاران  مسعود مطهري نسب  / ایرانی  –و واکاوي آن در تمدن اسلامی  »انتقادي«تفکر شناسی گونه
 

خوانی نشـسـته و عبادات و مناجات باطنیان را بر مسـند نیت 
اکـاري و حیلـه ه از ریـ ــتـ ا در یمگري قلمـداد  برخـاسـ د! یـ کنـ

، نقد علمی را با برخورد احســاســی  الباطنیه  فضــایحکتاب  
وب می یعیان رو مشـ زاي باطنیان و شـ کند و به تحقیر و ناسـ

ــیعیـان و بـاطنیـان را بـا آورد. همچنین، در  می جـایی دیگر شـ
ابی چون ت «  القـ اقـ ل حمـ ار«،  »اهـ ادان  گنهکـ ل و کم«،  »نـ عقـ

   ).67 ـ61، ص. 1392 ،یغزال(نوازد یمو ...  »دیوانه
پرســش دیگري که در باب مشــرب انتقادي او باید به 
میان آورد این اسـت که آیا غزالی در موضوعات مختلف از 
یک ثبات رویّه برخوردار است یا به تناسب موضوع، دچار  

تاندارد دوگانه می ود. بهدگرگونی و اسـ خصشـ تر،  طور مشـ
پرســش این اســت که چرا امام غزالی در برابر «اندیشــۀ 
ســیاســی رایج» و نیز در برابر دســتگاه خلافت عباســی و 

اش کاملاً وداع کرده  ســـلطنت ســـلجوقی، با تفکر انتقادي
سـاختار    اسـت؛ و بلکه با تمام قوّت، در جایگاه یک مدافعِ

اهر می درت ظـ ــودقـ ادي در   شـ د و انتقـ ارغ از هر نقـ و فـ
  کند. وي فرامین یمپردازي  راستاي منویات حکومت، نظریه

و شورندگان    داندمی  حکم خدامطاع و آن را    خلفا و امُرا را
ــمارد  القتل میعلیه آنان را کافر و واجب  ، 1392 ،یغزال(ش

ه و   ).159-151ص.   انـ دافعـ ــع مـ غزالی حتی همین موضـ
باالله، اتخاذ  مســتظهر  نوجوان، خلیفۀ  متواضــعانه را در برابر

ت؛ تا جایی که کتاب   تظهريکرده اسـ را در علم کلام  المسـ
   به پاس او نوشته است.

  به  غزالی نزدیکی  معتقدند  بسـیاري از نویسندگان  اسـاسـاً
او بسـیار   اندیشـۀ  سـبک در  سـلطنت،  مقام  و خلافت   دسـتگاه

ــایۀ و  بوده  مؤثر ــت   س ــیاس ــلجوقیان، در  س ــیاري س  از  بس
ــنعکس  او فقهی و کلامی  هايگیريموضـــع   اســـت مــــ

 .  )40، ص. 1375 دینانی،  ابراهیمی(
ــت غزالی بر نظامیۀ   ــوع «ریاس ــتا، موض در همین راس

بغداد» را نیز نباید از نظر دور داشت. فضاي ذهنی غزالی و 
اند. ها، درحقیقت دو روي یک سـکهفضـاي حاکم بر نظامیه

ۀ   ــویـ ۀ دوسـ ارة رابطـ ه نظریـّۀ فوکو در بـ پیش از این نیز، بـ
ــط  دام توسـ دِ هر کـ ازتولیـ درت و حوزة دانش و بـ حوزة قـ

ــرب نقاّدانۀ غزالی،  ــد؛ البته گویی مشـ ــاره شـ دیگري اشـ
درنهایت مشمول خودِ او نیز شد و نتیجۀ این «خودانتقادي» 
هرت و محبوبیت، به  ت و شـ د که وي در اوج ریاسـ این شـ
ناگاه، از منصـــب و مَدرس فاصـــله گزید و کنُج عزلت و 
غربت گرفت و به علم اخلاق و ســلوك روي آورد. کتاب  

، محصـول همین دوران الدینعلوم  یاءاحنظیر مشـهور و کم
ــت کـه محتواي آن، بـه یـک گفتمـان پس از خود   پرنفوذ  اسـ

 تبدیل شد.
اب،   ذاري معنوي این کتـ ۀ ارزش و اثرگـ ا همـ توان  یمبـ

گفت همان رویکرد سلبی و انقباضیِ نویسنده، در اینجا نیز 
ساز،  به شکلی جلوه کرده است. غزالی در این کتابِ جریان

ته»گرایانهتقلیل رویکرد«با یک  یاري از رشـ هاي علمی،  ، بسـ
شـمارد و جامعه یمازجمله فلسـفه و منطق و کلام را زاید 

ه دوري از   ارا بـ ــوق می  آنهـ اب سـ بـ د. وي حتی در  دهـ
نویسد: بخشی از آن مخالف شرع و دین است  طبیعیات می

ــتثنـاي علم طـب) غیرلازم و زایـد  و بخش دیگر نیز (بـه اسـ
   ).24 ـ20، ص. 1392(غزالی، است  

ان اب  درواقع جریـ أثیرگـذاري کتـ ــازي و تـ اءسـ در   احیـ
جهان اسلام، تنها در ابعاد ایجابیِ اخلاقی و معنوي منحصر 

لبی و تقلیل گرایانۀ این کتاب و نگاه نماند؛ بلکه رویکرد سـ
ــوس در روند   ــوفیانه و دنیاگریزانۀ آن نیز، تأثیري محس ص

 علوم و تمدن اسلامی برجا گذاشت.
(  فخـر  فخـر،  عمـر  بن  محـمــد  ق):  544  -606رازى 
  علوم   رازي در.  ذوفنون ایرانی زادة شـهر ري اسـت دانشـمند 

ریاضـیات،   طب، تفسـیر، فقه،  فلسـفه،  کلام، مانند  خود زمان
رقیه  المباحث بود.   متبحرّ نجوم و ... فی   المشـ نام کتاب فلسـ

ــیراو،   ــیر قرآن وي، و    الکبیر  التفسـ ام تفسـ بّنـ  الکبیر  الطـ
 اوست. طبّی  اثر ترینمهم
ي اندیشـۀ هاشـاخصـهین ترمهمتر گذشـت که از یشپ

گراییِ روشـی اسـت. اکنون کافی اسـت یادآور انتقادي، شـک
ه ه فخر رازي، نـ ــد کـ ــکشـ ا یـک متفکر شـ امُ تنهـ گرا، «امـ

کّکین» لقب دارد. رازي یاري از در المشـ ول بسـ فی  اصـ   فلسـ
ــک ــت؛ به گونه  کرده هاي جديّیکتش   حکیمانی  اي کهاس
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  میرداماد   رازي،  الدینقطب   طوسی،  نصیرالدین  خواجه  چون
خ و بهات او صـدرالمتألهین، درگیر پاسـ   . اند بوده گویی به شـ

ــتـه، با    وي تفســـیر قرآنش را نیز که با رویکردي  کلامی نوشـ
ت.  یار آکنده کرده اسـ بهات بسـ ؤالات و شـ کتاب طبی او در   سـ

کتاب   سـینا هم، یک کتاب کاملاً انتقادي اسـت. شـرح قانون ابن 
ل کلامی او به نام   نیز عمدتاً در نقد کلام معتزله اسـت.   المحصّـ

هاي تفکرّ  ین چهره تر برجســـته اســـاســـاً در اینکه او یکی از  
انتقادي در تاریخ اندیشــه اســت، ســخنی نیســت؛ ســخن در  

 هاي اوست.  شناسی نقاّدي گونه 
 انتقادي تفکر« مقابلِ در که  گذشـت  مقال این ابتداي در

ی جــابـ راط  طـرف  دو  »ایـ ط  و  افـ ریـ فـ  طـرف:  دارد  وجـود  تـ
ل  نخســــت، ــهـ اريسـ دگرایی؛  و  انگـ  دوم،  طرف  و  تقلیـ

ــتیزه جناب فخر رازي در تحلیلی .  خوانیگري و مخالفس
ــت می اره مورد نخسـ ــد:  دقیق دربـ ت «نویسـ الفـ امخـ  و  هـ

ــتیزه ــانۀ نه  بنیاد،بى  هاىس ــبب نه بود، تواند بِخردى نش   س
  زمرة در را  گرانســتیزه  این  گاههیچ  خرد، اهل و ..بزرگى .

به  دیگر،  سوي از  اما »؛.نشمارند ..  دانشوران و  خــردمندان
ان می دگرایـ ا،تقلیـ ان مـ ــینیـ د: «پیشـ ا  خود  گویـ ان   بـ دمّـ  متقـ

تانى هازمینه همۀ در  خویش، ته  همداسـ ا.  اندنداشـ  بر  که  بسـ
  آنـان  آراي  خلاف  آرایى  و  انـدگرفتـه  هـاخرده  آنـان  هـاىگفتـه
 باشــد، ناپســندیده روشــى  اگر امر  این.  اندداشــته  اظهار

ــه  اند؛نکوهش  شایسته  خود  پیشینیان، ــزاوار  نـ تقلید ...   سـ
دان، ــقلّـ ابراین) مــــ دمى  افراط  طریق  (بنـ انِ  و  پوینـ الفـ  مخـ

 مردود و  ناپسندیده هردو این و تفریط؛ راه  نــام،  جــویاي
  مســائل  در  اندیشــیژرف (میانۀ) ما  اســت ... ؛ اما روشِ

ــوار ــت دقیقـه و  هانکتـه در تأمل و  دشـ  در روش این.  هاسـ
ارى ــیـ ه  موارد  از  بسـ ایجى  بـ دمى  نتـ امـ ا  کـه  انجـ  کهنِ  آراي  بـ

ــدهپذیرفته ــازگارى ش  ).4، ص. 1366(دادبه،  ..»  .ندارد   س
شـناسـانه، دقیقاً باري، همچنان که پیداسـت این بیانات روش

منطبق با معیارها و اصـول تفکر انتقادي (ایجابی) اسـت؛ اما 
اي پرسش این است که خودِ وي در میدان عمل، تا چه پایه

 به این موازین پایبند است.
ــت که او منتقدي  ــیاري در بارة رازي این اسـ نظر بسـ

لبی و مخالف کالسـ ت  خوان و اشـ ، 1366(دادبه، تراش اسـ
ــت که وجهـۀ همتّش   ).49ص.  از این منظر او منتقـدي اسـ

خدشــه انداختن در نظر بزرگان پیشــین بوده اســت، بدون 
د. ــایـ د و گرهی بگشـ انـ ایـ دان راهی بنمـ ه خود چنـ ا ؛  آنکـ امـ

هاي منفی  برخی محققان در دفاع از رازي، این قبیل قضــاوت 
ی و   یاسـ بت به موقعیت سـ دان نسـ د حاسـ ته از حسـ را برخاسـ

انـد. امـام فخر، قرب و منزلتی والا در  مـالی و علمی او دانســـتـه 
دربار ســلاطین خوارزمشــاهی داشــته اســت. ازطرفی وي به  

زیســته اســت. ی م لحاظ مالی نیز با ثروت و حشــمتِ فراوان  
انـد: در رکـابش، ازنظر مقـام علمی هم در وصـــف او نوشـــتـه 

د عالم و طالب، پیاده   یصـ رفتند و مجلس درسـش با نظم  ی م سـ
ــکوه برقرار می  ــد و محفل خطابه و وعظش  و ترتیبی با ش ش

 ).50، ص. 1366(دادبه، ملوکانه داشت    عظمتی 
ــاوت  ــبـت بـه قضـ هـاي  امـا این دفـاعیـه، حتی اگر نسـ

تواند نســبت به  دوران حیات رازي مســموع باشــد، نمی 
  هاي قرون بعدي، مفید بیفتد؛ براي مثال، خواجه قضاوت 

طوسـی، در قرن هفتم، در بارة شـرح رازي بر    نصـیرالدین 
ینا می ابن   اشـارات کتاب     کتاب او نیز،   این   نویسـد: حتی سـ

ــرح   که  آن   از   بیش  ــد،   ش ــت   جرح   باش ــیرالدین (   اس   نص
 . ) 2/ 1ج.    ، 1386طوسى،  

ــی تفکر انتقـادي» بـه هر تقـدیر، از منظر «گونـه ــنـاسـ شـ
اینمی در چنین جمع  توان  رازي  کـه: جنـاب  کرد  بنـدي 

ــاي جزمیّت  ــتن فض ــکس ــی و تقلیدمحوري و در ش اندیش
گسـتراندن فرهنگ نقد و انتقاد، مسـلمّاً نقشـی برجسـته و 
ته اسـت؛ اما پیش از این گذشـت که عناصـري   تودنی داشـ سـ

ــئله» و «جمع گزینی» جزو  بندي و بهچون «دغدغۀ حلّ مس
هاي تفکر نقاّد ایجابی اسـت؛ اما آثار ترین شـاخصـهاصـلی

ــت. این در  دان نزدیـک نیسـ ه این طرز و تراز، چنـ رازي بـ
انی ت که کسـ ینا،ابن و  فارابی  چون  حالی اسـ ان  سـ  انتقاداتشـ

با ارزیابی، ترکیب و تلفیق و حتی    همراه همواره یونانیان  به
   .بود  جایگزین  پیشنهاد ي و ارائۀنوآور  همراه با

اوتی  ه تفـ ــت کـ ه اسـ ــتـ ایسـ ت نیز بـ افزودن این واقعیـ
ام غزالی (و درس ا روش امـ ام رازي بـ ان روش امـ آموز میـ
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طور کلّی بـا رویـّۀ رایج در آن دوره) وجود دارد و آن این بـه
ــاي حاکم بر نقاّدي ــت که فض هاي رازي، بیش از آنکه  اس

ت. مهممذهبی و فرقه د، علمی و محقّقانه اسـ تر گرایانه باشـ
ار وي اطلاع داریم، او برخلاف  ه از آثـ ایی کـ ا جـ تـ ه  اینکـ

ۀ  غزالی، هیچ انـ ازیـ ه تـ ل بـ دیـ د را تبـ اه دفتر دانش و قلم نقـ گـ
 تفسیق و تیغ تکفیر نکرده است.

ــلـک   از دیگر اینکـه جنـاب رازي بـاوجود آنکـه مسـ امتیـ
اشـعري دارد و همواره در موضـع نقد معتزلیان اسـت، گاه  
عري را نیز در ترازوي  ن اشـ ع ابوالحسـ انه، مواضـ آزاداندیشـ

ــخنوري رازي 1دهد.گذارد و نظري متفـاوت مینقـد می  سـ
ــت چیره  گريمنـاظره  و  توانـا ــم را   دسـ بود و همواره خصـ

ــویی افراطش در یممبهوت و مغلوب خود   کرد؛ البته از س
مجادله و قدرتش در مناظره و فقدان فضـاي تسـاهلی در آن  

شـد؛ تا مخالفان می تحریک و خشـم  دوره، همواره موجب 
هرها ان   هرات  قزوین و  مثل  جایی که در برخی شـ و خراسـ

وب می  ماوراءالنهر، و ید و با  گاهی کار به التهاب و آشـ کشـ
کردند. ریختن تحریک عوام، او را مجبور به ترك شــهر می

ــط برخی مخـالفـان نیز بـه خوبی  زهر در غـذاي رازي، توسـ
ــاي انقباضـــی آن دوره دارد. برخی    هانقلحکایت از فضـ

مسمومیّت  حاکی از این است که مرگ رازي به سبب همین  
ــت  ــاع پرُنزاع   ). 220، ص.  ق 1426  القفطی، ابن ( بوده اس اوض
اي مقایسـه کرد که کسـانی چون توان با دوره ی م این دوران را  

مسـیحی، یا حتّی  زراعه   بن   یهودي و عیسـی   میمون   بن   موسـی 
  الحادي  ـــ با وجود افکار    مقفعّ ابن   و   راوندي کسانی چون ابن 

آســـودگی، در مجـامع علمی، بـه بحـث    را بـه   خود  عقـایـد   و  آرا 
ــتند ی م  ــدند. آري،  می  تحمل   و   گذاش ین فایدة این  تر بزرگ ش

هاي تاریخی، التفات به ضـــرورت گســـترش ظرفیت آگاهی 
ارت  ادگیريِ «مهـ ه و ضـــرورت یـ امعـ ادي ـ  جـ اي تفکر انتقـ هـ

 ویژه در میان اهالی دانش است. تساهلی» به 
 
 نتیجه

 
نمونه.    1  و  اختیار  مسئله  .) 1399(  آریا.  یونسی   اعظم،  قاسمی:  ك  ر  براي 

    .205-228 ):2(1 ،مابعدالطبیعی هايپژوهش . رازي فخر منظر از الافعالخلق

ا نقـّادِ    ای ـ  یجـابیا  کردیرو  ۀپژوهش دو گون ـ  نیدر  «تفکر 
ازنده» و رو  رندهیپذ لب کردیو سـ ت  ای یسـ  زندهی«تفکر نقاّدِ سـ

ناس ـ د.    یو مخرّب» از هم بازشـ د شـ ان داده شـ در ادامه نشـ
آن، همواره توأم    یبرخلاف نوع سـلب ،یجابیا  يتفکر انتقاد

اهل و خلاق  يابا گونه ت و از لوازم پ  ت یاز تسـ رفتیاسـ   شـ
  شود.یمحسوب م  يجوامع بشر

اد ــلب  یجـابیا  يتفکر انتقـ آن همواره    یبرخلاف نوع سـ
 یکی تواندیاسـت و م  ت یاز تسـاهل و خلاق  يام با گونهأتو 

رفت یپ يهالفهؤ از م ر  شـ د  يجوامع بشـ در  ؛ همچنان کهباشـ
 ــوح ـ  يهــاآمـوزه  ــ  یان ـی کـر  ژهی ـوهب قـرآن  روا  می ـدر   ــو   اتی

  ج ی شــده اســت. نتا   د ی ک أ آن ت   ي الســلام رو  هم ی عل   ن ی معصــوم 
 ــ   ي قرن ســوم تا هفتم هجر  ی خ ی دوره تار  ی حاصــله در بررس

اک   ي قمر  ه    ی حـ ــت کـ ه    ی ک ی از آن اسـ ل مهم و بلکـ از عوامـ
در سـوم و چهارم  ی تمدن اسـلام   ي ر ی گ عامل شـکل   ن ی تر مهم 

ا  ه ی اند  ي آزاد   ي وجود فضـ  بوده   ی جاب ی ا   ي انتقاد م با تفکر  أ تو  شـ
 ــ  ي ا به گونه   اســت؛  و نهاد علم    اســت ی که رابطه متقابل نهاد س

ده   یی افزا موجب هم  ت  شـ مندان   ه ی بو و حاکمان آل اسـ و دانشـ
 ــو ابن   ی مـاننـد فـاراب   ی بزرگ    حـان ی و ابور   ي راز   ي ا ی ـکر ز و    نـا ی سـ

و  ی در تعامل   ی رون ی ب  تمدن    ي ر ی گ نقش خود را در شـکل   ه ی دوسـ
  ي در قرون بعد   ، و در نقطه مقابل   کنند ی م  فا ی ا   ی خوب به   ی اسـلام 

شــاهد   ی و جزم   ي گفتار با منطق تک   یی فضــا  جاد ی واســطه ا ه ب 
 . م ی درخشان هست   مدن ت   ن ی ا  ی نزول  ر ی س 

کـه معنـا  این  ه    انتقـام  براي  ابزاري  انتقـادي،  روش  بـ
  عقیدتی تعصـب  و  شـد یکدیگر  به نسـبت   عقیدتی  يهاگروه

ذهبی  تکفیر  و ایگزین  مـ اد  و  تحقیق  تفکر،  جـ ــد؛  اجتهـ  شـ
  عبارت  به. نهاد  به افول رو  ایرانی -اسـلامی   تمدن  بنابراین،

  علوم   طلاب و  نخبگان  دانشمندان، علما،  میزان  هر به  دیگر،
ــمـت   بـه  دینی ــاخص  کـارگیريبـه  سـ  انتقـادي  تفکر  يهـاشـ

اسلامی   تمدن علمیِ  نظام  ،اندکرده  پیدا سوق  سازنده  نحو به
اسـت. از   داشـته  پیشـرفت و   تکامل به رو  حرکتی  ایرانی -

ه ــوي دیگر، بـ ه  میزان  هر  سـ ادي  تفکر  کـ  براي  ابزاري  انتقـ
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 افول  به مسـیري رو شـد، یکدیگر به نسـبت ها  گروه تخریب 
ه ــتـ ــت   داشـ ه  .اسـ ــینـ دنی  پیشـ ت    تمـ اخـ ــنـ ذکور و شـ مـ

  چراغ  توانـدیم آن در تـأمـل  و هـاي تفکر انتقـاديیريگ جهـت 
 .باشد آینده در اسلامی تمدن نوین تحقق مسیر در راهی
 

 منابع 
 قرآن کریم

 و آذربایجانی ،رضـــا ،آذربایجانی، نفیســـه، شـــکرانی
  تفکر در تمایلات مؤلفۀ بررســی  و ). تبیین1399( مســعود
ــی.   و قرآنی  فرهنگ منظر از انتقادي ــناس ــلنامه  روانش فص

 . 102-67)، 2(1، علمی قرآن، فرهنگ و تمدن
https://doi.org/10.22034/jksl.2021.129454  

ــین ( مـاجراي فکر  ).  1375ابراهیمی دینـانی، غلام حسـ
 . طرح نو. فلسفی در اسلامی

تانی (محمدابراهیم الکامل).  1365اثیر (ابن پاریزي،    باسـ
 کتاب. مترجم). دنیاي

اءاق).  1426ی (القفطابن ار الحکمـ أخبـ اء بـ ار العلمـ  .خبـ
   .دار الکتب العلمیۀ

(ابـن ــدالـرحـمـن،  ابـوالـفـرج  ).1358جـوزي  تـظـم   عـب .  الـمـنـ
 عثمانیه. المعارف دائره

 مکتبه المعارف..  هیو النها هیالبدا). م1966(  کثیرابن
 الامم  تجارب).  1376احمد ( ابوعلی  رازي، مسکویهابن
 توس.. منزوي، مترجم)  (علینقی
دابن دیم، محمـ اق ( نـ ــحـ   الفهرســـت).  1366بن اسـ

 (محمدرضا تجدد، مترجم). انتشارات اساطیر.
شـرح خواجه    هات،یالاشـارات و التنب).  ق1403(  نایس ـابن

 .دفتر نشر الکتاب .یطوس نیرالدینص
ل  ه،ی ـعطابن اتـ ابی(  مقـ ا).  تـ داد  يمؤتمر علمـ  ــ(  بغـ  دی ـسـ

 الزهرا(س).  هیریخ  ادیبنمترجم).   ،یمسترحم  االلهت یهدا
. نشـر مدرنیته و اندیشـه انتقادي).  1373احمدي، بابک (

 مرکز.
 نو. طرح  نشر .رازي حکیم).  1384پرویز (  اذکایی،
ــنو    . ق)1390(  بن حســن میعبدالرح نیالدجمال  ،ياس

 مطبعۀ الارشاد.  .هیطبقات الشافع
واحدي،    (محمدتقی  الغدیر  ).1387(عبدالحسین   امینی،
  بعثت.  بنیاد  مترجم).

ن  ق).1371(  احمد بن محمدبرقی،   ارات   .المحاسـ   انتشـ
 . هیدار الکتب الاسلام

 .انتشارات هما .میالتفه).  1367( حانیابور  ،یرونیب
ابـوریرون ـی ـب ـ حـق ـ  یف ـ).  1377(  حــانی ـ،  ــد  قی ـتـ ن هـ لـ ــالـ   . م

 دکن. درآبادیح
ان ( ار).  1352بیرونی، ابوریحـ ه  آثـ اقیـ   انتشــــارات   .البـ

 سینا.ابن
الموانســــهم).  1939(  انی ـابوح  ،يدی ـتوح و  اع    . الامتـ

 .اهیدارالمکتبه الح
ــطف،  جواد افـه العقل  ق).1375(ی  مصـ و الحـالات    هی ـالثقـ
مجله الجمع   .نایبن س ـ  یابن عل سیعصـر الرئ  یف  هیالاجتماع

 ی.العراق یالعلم
.  و فلسـفه او  یابونصـر فاراب).  1345(  حسـن، حسـن زاده

 .مجله هلال
) ــغر  اصـ راز).  1366دادبـه،  ــمنـدیانـد  ،يفخر    ي شـ

 .85-65)، 1، (فرهنگمجله   .جستجوگر
ارمی،   (ابوطالب   تمدن  تاریخ  ).1373دورانت، ویل (   صـ

ــم ــم پاینده،  ابوالقاس ــارات  طاهري، مترجم).  ابوالقاس   انتش
 فرهنگی. و  علمی

ــین (  کوب،زرین   مجموعـه :  ایـام  دفتر).  1365عبـدالحسـ
 انتشارات علمی.  .جستجوها و هااندیشه  گفتارها،
د  کوب،نیزر  ــعبـ ــه).  1353(  نیالحسـ  .فرار از مـدرسـ

 .یانتشارات انجمن آثار مل
ــین (  کوب،  زرین دالحسـ امـه  ).1387عبـ ــلام  کـارنـ . اسـ
   کبیر. امیر  انتشارات

ــام خـانبـان ).  1396(  عبـاس ی،خـائفو    ،محمـدجواد  ی،سـ
  ی اول یماک   یاسیس  هايیشـهدر اند  ییگراو واقع  ینیبمصـلحت 

ــلنا  .الملکو خواجه نظام ــت یه سـ ـمفص  )،1(6ی،  جهان  اس
225-255 . 

https://doi.org/10.22124/wp.2017.2392  
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یی پیرامون تاریخ علوم  گفتارها).  1371ســزگین، فؤاد (
ــلامی ایی،    عربی و اسـ درضـــا عطـ اد    مترجم).(محمـ بنیـ

 هاي اسلامی آستان قدس رضوي.پژوهش
ــبل ان  ی،شـ اه).  1317ی (نعمـ ــگـ اآموزشـ د  يهـ در   میقـ
-69)،  8( ،ماهنامه آموزش و پرورش ی.اسـلام  يکشـورها

36 .http://noo.rs/sGmIu  
کوري، ل شـ ف  ).1384( ابوالفضـ ی ۀفلسـ یاسـ یناابن  سـ .  سـ
 سرخ. انتشارات عقل
نشـر  .الملک نظام  خواجه  ).1386( سـیدجواد  طباطبایی،

 .نی
د  غزالی، د بن محمـ افـت    ).1363(  محمـ ه تهـ ــفـ .  الفلاسـ

 انتشارات زوار.
مـحـمــدغـزالـی،   بـن  عـمــل ).  1374(  مـحـمــد  الـ زان  یـ .  مـ

 انتشارات سروش.
د (  غزالی، د بن محمـ اء  ).1392محمـ دین  علوم  احیـ   الـ

 فرهنگی.  و علمی . نشر)جلدي 4 دورة(
اطن).  ق1422(  محمـد بن محمـد  ،یغزال ــائح البـ  .ۀی ـفضـ

 .المکتبۀ العصریۀانتشارات  
ــه  اعترافات).  1349(  محمد بن محمدغزالی،  ــس . مؤس

 مطبوعاتی عطایی.
اراب  ــر  ،یفـ ه،  ).1349(  ابونصـ قلبیـ اوي  ه    دعـ مجموعـ

 .المعـارف عثمانیـهدائـره  .رسـائل
ر (  فارابی، اء). 1389ابونصـ ین العلوم  احصـ   خدیو  (حسـ

 فرهنگی.  و علمی  انتشارات  شرکت   مترجم).جم، 
ه ( اطمی، جمیلـ ه  آموزش  ).1393فـ ــفـ ا  فلسـ   رویکرد   بـ

  دوفصــلنامه   .ســینوي  ســبک با آن مقایســه و  انتقادي  تفکر
 .76-57)،  51(18سینوي،    حکمت 

 https://doi.org/1-.3-497/ap.2-14.59338
  آل عهد در  علمی  حیات). 1383(غلامرضــا    فدایی عراقی،

 تهران.   دانشگاه  انتشارات  .بویه
 ــیف ــارات و التنب  باچهید).  1384( میکر ،یض   . هات یالاش

 .ینیانتشارات مطبوعات د
م ئله اخت1399( ایآر ی،ونس ـی  و  اعظم،  یقاسـ و    اری). مسـ

،  ی عیمـابعـدالطب يهـاپژوهش. يمنظر فخر رازالافعـال از خلق
1)2( ،228-205. 

 https://mi.khu.ac.ir/article-1-96-fa.html 
ــدالجـلـیــل  رازي،  قزوینـی ــب    بعـض).  1358(  عب ــال مث
 آثار انجمن الروافض. فضــایح بعض  نقض فی  النواصــب 

 ملی.
 اسلامی رنسانس عصر  در فلسفه  ).1379(جوئل   کرمر،

 دانشگاهی.  نشر سعیدحنایی کاشانی، مترجم). مرکز  (محمد
ــایی، دارس).  1363نوراالله (  کسـ ه  مـ امیـ أثیرات  نظـ  و تـ

 امیرکبیر.   انتشارات .آن  اجتماعی و  علمی
ــتاولوبون ــارل  ،گوس   اســلام و عرب تمدن  ).1358( ش

مترجم).  لانیگ   یفخرداع  یمحمــدتق(  ــی،  و   یکتــابفروشـ
 .یعلم  خانهیچا

بنیاد    .غزالی و  ســـیاســـت   ).1354هنري (  لاتوســـت،
 ایران.  فرهنگ

ــارات  آموزش تفکر انتقادي).  1374مایرز، چت ( . انتش
  .سمت 

. انتشـارات  تمدن اسـلامی قرن چهارم).  1364متز، آدام (
 امیرکبیر.

. انتشـــارات  بحارالانوار).  1372مجلســـی، محمدباقر (
 اسلامیه.

ــوف زکریاي رازي).  1368محقق، مهدي ( ــر فیلس . نش
 نی.

ــهري،  ري  محمـدي  .میزان الحکمـه  ).1386محمـّد (  شـ
 .ث یسازمان چاپ و نشر دارالحد

 ــ ،يمطهر ــارات  . آثارمجموعه  ). 1392( یمرتضـ انتشـ
 .صدرا

د (معین ــی).  1387، محمـ ارسـ ــارات  فرهنـگ فـ . انتشـ
 نما.فرهنگ

ــی، ــن   ).1361احمد ( بن محمد  ابوعبداالله مقدس   احس
 مترجمان.   و مؤلفان  شرکت  .الاقالیم المعرفه  فی التقاسیم

 امام تاریخی  مناظرات ).1388(ناصــر    شــیرازي، مکارم
ا ــا(ع) بـ ــر  .دیگر  مکـاتـب   و  مـذاهـب   پیروان  رضـ اد   نشـ   بنیـ

http://noo.rs/sGmIu
https://doi.org/10.30497/ap.2014.59338
https://mi.khu.ac.ir/article-1-96-fa.html
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 .اسلامی هايپژوهش
  ). 1395(  عبدالرضـــاي، احمد ، ومنصـــوري،  راحمدیم
ــع يو نقش تفکر انتقاد  ت یاهم   ی اسـ ـیدانش سـ ـ ۀدر توس

 . 152-135)،  14(4، فصلنامه سیاست متعالیه.  مسلمانان
https://sm.psas.ir/article_25519.html#ar_inf

o_pnl_cite  
ــهـام .  حـال  نقـد  ).1367مینوي، مجتبی ( ــرکـت سـ   ی شـ

 ی.انتشارات خوارزم
ین   نصـر، یدحسـ نت ). 1383(سـ لامی  عقلانی  سـ  در اسـ

 قصیده سرا. .ایران

 ــ  نیالدرینص ــ شــرح  ). 1386محمد بن محمد (  ،یطوس
   .دفتر نشرالکتاب.  هاتیالاشارات و التب

ن الملک،نظام یاسـت ). 1386(  علی بن حسـ ر نامهسـ . نشـ
 .  فردوس

ا ).  1362(  دی ـگریهونکـه ز اروپـ ــلام در  اسـ گ    فرهنـ
 ی.نشر فرهنگ اسلام  مترجم). ی،رهبان یمرتض(

ــفی  ــ  ،یوسـ   . بـا اهـل قلم  يداری ـد).  1372(  نیغلامحسـ
 .یانتشارات علم
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